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חשך עולם בעדנו

אבלים ודבויים בתוך עולם התורה
על כי הורם הנזר והוסרה העטרה

בהנטל מעמנו ארון האלוקים רוח אפינו
גאון ישראל וקדשו עמוד האש לפני המחנה

מרן רבן של ישראל

רבינו ירחמיאל גרשון 

אדלשטיין זצוקללה"ה
שעודד וחיזק דרכנו בכל עת

ובמאור פניו הדריכנו רבות במלאכת הקודש

אהא מי יתן לנו תמורתו
יתומים היינו ואין אב

אלה אזכרה ותהמה עלי נפשי
מי יפרק הויות ומי יתרץ שברים
מי ילחם מלחמתך וישוב לשערים
כלי מלחמה אבדו ונפלו גבורים

תהא נשמתו צרורה בצרור החיים

ויהא המשך מפעלינו לזכר ולעילוי נשמתו הטהורה



הגאונים הרבנים של הפרשה", מיוסדם למפעל "עיון בברכה הנני
שליט"א, הפועל רוטמן הלל ורבי שליט"א הילדסהיימר יעקב רבי
לעסוק הזמן את ולנצל בעיון,  התורה פרשיות לימוד את לחזק

בתורה. 

בלימוד ההלכה"  "עיון תוכנית  ביסוד לחיל מחיל לילך זכו וגם
ושעה"צ,  הלכה ביאור משנ"ב עם או"ח שו"ע של מסודר
לקנין עי"ז הזוכים ישיבות,  ובני אברכים אלפי בזה ומשתתפים

מקיפה. ובידיעה ברורה ההלכה, בצורה בלימוד נצח

זה חשוב במפעל התורה בהחזקת להשתתף היא גדולה זכות
ובעיקר הלומדים,  בידי תומכים אשר בישראל,  תורה המרבה
הברכות בכל יתברכו לזה המסייעים וכל מועדים,  בערבי
בכל והצלחה לברכה ויזכו בתורה,  הרבים למזכי המובטחות
להמשיך יזכו בזה,  המשתתפים הלומדים וכל ידיהם.  מעשה
וטוב הזה בעולם משאחז"ל 'אשריך בהם בתורה, ויתקיים לעסוק

הבא'.  לעולם לך



'ומעת חסרנו כל אלה - תכפו 
עברו  תלאות  צרות,  עלינו 

ראשנו, שחרנו ישועה ואין'
אלה אזכרה ונפשי עלי אשפכה

במלאת אחת עשרה שנים
מיום המר – כח בתמוז תשע"ב

יום בו נטל מעמנו בעוונותינו כי רבו
רוח אפינו משיח ה' אשר אמרנו בצילו נחיה
מאור עיני ישראל רבן של כל בני הגולה

מרנא ורבנא

רבינו   יוסף שלום 

אלישיב  זצוקללה"ה
שעודד וחזק דרכנו מראשית מפעלינו

ובמאור פניו הדריכנו רבות במלאכת הקודש

זכותו תגן עלינו ועל כל ישראל
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תזכורת

תוקף מלגות ’חג הפסח תשפ“ג‘ 
ומלגות ’עיון ההלכה‘

שהופקדו ברשתות המזון {לאברכים} 
ושוברי סבסוד הביגוד {לאברכים 

ולבחורים}

תקפות עד
ערב ר“ח מנחם-אב תשפ“ג בלבד!

לאחר תאריך זה תוקף הזיכויים פוקע 
ולא ניתן להשיבו ללא יוצא מן הכלל

{גם חשבונות שכבר נפתחו ולא מומשו במלואם 
וגם במלגות שהופקדו דרך כרטיס ’אידיש כארד‘}

קו מידע לבדיקת זכאות וגובה המלגה
וכן זכאות לשובר סבסוד ביגוד:
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נקודות אלו לאיסוף תשובות בלבד (בנוסף לאפשרות שליחה בדואר ובדוא"ל), ולא לשאר עניני 'עיון הפרשה'

כמו"כ נקודות אלו מיועדות לתשובות על הקובץ האחרון בלבד, ולא על קבצים קודמים

לא יתקבלו תשובות לאחר התאריך האחרון המופיע בטופס סימון התשובות

בכתובות שמסומן  ניתן גם לרכוש את הגליונות בכתובת זו (מלבד נקודות המכירה הקבועות)

ניתן למסור תשובות בכל סניפי רשת ספרי 'אור החיים'

כתובת לשליחת תשובות בדואר: 'עיון הפרשה' גניחובסקי 24 בני ברק

  אופקים 

האצ"ל [הרי"ף] 134 (ארצי)

 חזו“א 1561 דירה 28

  אחיסמך

 שבט אשר 11/24 (בתיבה)

 אלעד

 מרכז נחלת יצחק / חנות 'ספרי אור החיים'

 רשב"י 25 (בתיבת עיון הפרשה)

 אשדוד

 יהודה הנשיא 8 / חנות 'ספרי אור החיים'

 מרכז שבטי ישראל / חנות 'ספרי אור החיים'

 שד' עוזיהו 18 (אלישיוב)

 בית שמש
ליד  (בתיבה  אברהם'  'היכל  כנסת  בית   /  13 איש  חזון   

עמדת 'קול הלשון')
 יהודה הנשיא 6 / חנות 'ספרי אור החיים'

הסדרים  בשעות  או  (לינדר).  ג  כניסה   4 גילה  נחל   
בביהמ"ד 'לב אליהו'.

 נחל ניצנים 3 / חנות 'ספרי אור החיים'
 רמה ג / יחזקאל הנביא 25/1 (מובשוביץ)

 ביתר
 גבעה A / אלעזר המודעי 20/13 (משפ' מלמד בארון חשמל)

 גבעה B / המגיד ממעזריטש 10/6 (משפחת דוד)
 גבעה B / הר"ן 9 חנות 'ספרי אור החיים'

 גבעה B / מוצפי 29/11 (בתיבת משפחת הורן)

 בני ברק (בנוסף לסניפי 'ספרי אור החיים')
 ישיבת פוניבז' / תיבה בכניסה ל'אהל קדשים' בצד צפון

 סוקולוב 32 (הרש)
 פרדס כץ / הפלמ"ח 9 - ביהמ"ד 'בית אהרן' (בתיבה)

פרדס כץ / נורדאו 45 (סומך)
 קרית הרצוג / גניחובסקי 24 (סטניצקי)

 מערב ב“ב / הרצוג 9 ביהמ“ד שונה הלכות (מאחורי 
 דלת המטבח)

 רמת אהרן / רבי מאיר 3 (שטארק)
 חיד“א 27 (קרמר)

 גבעת רוקח / פרל 28 (קולנגי)

 גבעת זאב

 האיילות 7 (פרוביין)

  הר יונה (נוף הגליל)

 הרב פנחס מילר 5 דירה 14

 חיפה

אורלזרוב 11 / ביה"כ 'בני תורה' (בתיבה בכניסה לעזר"נ) 

 מיכאל 27 / חנות 'ספרי אור החיים'

 מיכאל 32 / ביהמ"ד צאנז (לידי הרב יהודה אליאס)

צפורה זיגד 11 / (בתיבת משפחת כץ) 

  חריש

 רעות 34/4 (דוננפלד)

  ירושלים (בנוסף לסניפי 'ספרי אור החיים') 

 בית וגן / החיד"א 8 (הילדסהיימר)

 גאולה / דוד 4 כניסה א (רוטמן)

גבעת שאול - קרית משה / ריינס 4 (רייכל)

 גבעת שאול / עמרם 4 (אנגל)

 גוש 80 / עלי הכהן 15 חנות 'ספרים ווינקל'

גילה / ביה"כ 'חזון נחום', המור 3

בכניסה  בתיבה  מיר  ישיבת   / ישראל  בית  שערים  מאה 

לחדר 'קול הלשון'

 נוה יעקב / וינוגרד 11 (הילדסהיימר)

 נוה יעקב / שד' נוה יעקב 72/16 (שיינברג)

(בתיבה  הישיבות  חניכי  הכנסת  בית   / מרכז  יעקב  נוה 

בכניסה)

סורוצקין 48 (רובין)

 עזרת תורה 8 (סטניצקי)

 קרית יובל / ברזיל 103/13 (בן זקן)

 רוממה / המ"ג 37 (דונר)

 רמות א / סולם יעקב 31/7 כניסה א (בתיבה)

 רמות ב / אהרן אשכולי 116/12 (לימואי)
 רמות ד / מירסקי 19/3 (יפרח)

'עיון  (במדף  יוסף'  'אהל  המדרש  בית   / פולין  רמות   

הפרשה')

 רמות פולין / רמות פולין 62/28 כניסה ג (לינדנפלד)

רמת שלמה / כהנמן 6 (שוורץ)

 רמת שלמה / אגרות משה 9/9 (מן ההר)

 מודיעין עילית (בנוסף לסניפי 'ספרי אור החיים' ) 

 נאות הפסגה / נתיבות שלום 5 (אוירבך)

 גרין פארק - חפציבה / בית כנסת ’בני הישיבות‘ (בתיבה 

ליד המשרד)

  נתיבות 

 מרכז מסס – חנות 'ספרי אור החיים'

  ערד

 בן יאיר 64 (כולל נחלת יצחק) 

  צפת

  פתח תקוה (בנוסף לסניפי 'ספרי אור החיים') 

 גני הדר / שד' מנחם בגין 96 ג' (פדר)

  רחובות

 ביהכ“נ ’היכל זרח‘ אמרי חיים 6

מעפילי אגוז 20 ((הרב גמליאל רבינוביץ))

 שד‘ הקיבוצים 8 (כהן)

  רכסים 

 כולל 'אור תורה' (הרב אוריה בר ציון)
 כולל בית יצחק (הרב אלחנן כהן)

  תל ציון

 אהבת ישראל 70/4 (הרב יהודה כהן)
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למעייני והוגי הקובץ שליט"א

שינוי בכללי זמן לימוד 'עיון ההלכה' – אפשרות שיוך יום שבת א. 
קודש לשבוע הבא.

הננו  שליט"א.  רבותינו  עם  ובהתייעצות  רבות  לפניות  במענה 
ההלכה'  'עיון  הספק  לימוד  את  לשייך  ניתן  מעתה  כי  לעדכן 
בשבת קודש - לשבוע הבא [באופן חד פעמי או באופן קבוע], 
דהיינו  במוצש"ק.  והמענה  הלימוד  לגבי  כה  עד  שהיה  כפי 
שניתן להתחיל את הלימוד השבועי מיום השבת, ולשייכו לזמן 

הלימוד והמענה של השבוע שלאחריו. 

יודגש כי לא ניתן לשייך את זמן הלימוד ביום השבת גם לשבוע 
את  בשבת  ומתחילים  במדה  דהיינו:  הבא,  לשבוע  וגם  שעבר 
את  זה  ביום  להשלים  ניתן  לא  הבא,  שבוע  של  הלימוד  סדר 
סדר הלימוד של שבוע קודם, וכן לא ניתן להשיב במוצש"ק על 

שאלות השבוע שעבר.

סבסוד ב.  ושוברי  המזון  שוברי  תוקף  הביגוד:  ושוברי  המלגות  תוקף 

הביגוד, עד לערב ראש חודש אב תשפ"ג הבעל"ט, לאחר תאריך זה 

פוקע תוקף הזיכוי ללא יוצא מן הכלל, גם בחשבונות שכבר נפתחו 

ומומשו בחלקם וגם בזיכויים דרך כרטיס 'אידיש כארד'.

תשפ"ד ג.  האיתנים  ירח  חלוקת  לקראת  רשת  בחירת  בדבר  הודעה 

הבעל"ט, תפורסם בע"ה בגליון הבא – גליון ריא.

הננו לשוב ולהזכיר כפי המופרט בכלל גליון, חובה לעמוד בכל כללי ד. 

נכתבו  הכללים  ההשתתפות,  בכללי  הנכתב  כפי  השונות  התוכניות 

עמד  התשובות  ששולח  דעת  על  מחולקות  והמלגות  רב  בדקדוק 

בכללים אלו ללא הוראת היתר. אין לחרוג מכללי ההשתתפות ללא 

אישור מפורש מהמערכת במענה האנושי או בהודעה כתובה.

כמו כן לשוב ולהדגיש כפי שמפורסם בהדגשה בכללי 'עיון הפרשה' ה. 

ובכללי 'עיון ההלכה' בכל גליון, כי אין התחייבות על מינימום מלגות 

כל  על  הגרלה  פי  על  בע"ה  תתקיים  החלוקה  גליון.  בכל  שיחולקו 

גליון, לפי גובה התרומה שתתקבל לגליון זה. כאשר נעשה כל מאמץ 

בע"ה להמשיך ולחלק מלגות רבות ככל האפשר.
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בכלליו.  כמפורט התשובות,  שליחת כללי כל על להקפיד יש

ימולאו שלא הגליון, תשובות בפתח נפרדת בהודעה וכן התשובות

יתקבלו. לא הכללים פי על

זהז.  076-8178008, בקו שמספרו לעדכונים קו עדכונים: פתחנו קו

המעונין כמו"כ הצורך.  במדת מיוחדות הודעות על בע"ה נעדכן

המערכת לדוא"ל הודעה בדוא"ל, ישלח והודעות עדכונים לקבל

ועדכונים. להודעות להרשמה בקשה ולציין iyun1@iyun.co.il

'נדריםח.  קופות של השונות בעמדות הגליונות עבור לשלם בס"ד, ניתן

גליונות עבור מנוי אלו בעמדות לרכוש ניתן כן פלוס' ו'קהילות'. כמו

חג מלגת בחלוקת להשתתפות תרומות להעביר הפרשה' או 'עיון

גליונות לרכישת מנוי, לתרומה, או לרכישת צ'קים הפסח. השולחים

ללא תשובות לשלוח וברכה'. אין 'עיון לפקודת לרשום ישנים, יש

הוראת שום ללא בהקפה גליונות לקחת אין הגליון, וכן על תשלום

 .076-8178004 בקו:  ותרומות תשלומים להעביר גם ניתן היתר. 

המעונין ,46 סעיף לפי לתרומות מס בהחזר מזכות התרומות כל

או האנושי,  במענה התרומה בעת זאת יציין תרומתו על בקבלה

קבלות ו'קהילות'.  פלוס'  'נדרים בקופות  לכך המיועדת בשורה

בלבד. בדוא"ל נשלחו

הקיץ: ט.  לחודשי המשרד פעילות זמני להלן המשרד:  פעילות זמני

וחמישי:  רביעי שני בלילה. ימי 8.00-10.00 השעות ראשון: בין יום

1.30-3.00 השעות שלישי: בין בבוקר. יום 8.45-12.00 השעות בין

בצהריים.

עתי.  בכל שאלות להפנות הנ"ל, ניתן בשעות האנושי המענה מלבד

לשונית תחת פלוס' בעמדות 'נדרים או iyun1@iyun.co.il :בדוא"ל

בהקדם. להשיב בל"נ לגבאי, ונשתדל הפרשה' – הודעה 'עיון
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8178002@gmail.com - קבלת תשובות בדוא"ל
תשובות  שליחת  לאפשר  בס"ד  בידינו  עלה  רבים  לבקשת  כי  להודיע  הננו 
בדוא"ל שכתובתו: gmail.com@8178002. התשובות יתקבלו רק לפי הכללים 

דלהלן, ורק בכתובת מייל זו.
נא לקרוא בעיון ולמלא אחר כל הכללים:

לרשום בשורת הנושא: 1) מספר הגליון, 2) תשובות לעיון הפרשה או ההלכה או  א. 
שניהם, ולאיזה מסלול בעיון ההלכה. 3) שם וקוד האישי. לדוגמה: תשובות לגליון 
קפ, עיון הפרשה ועיון ההלכה מסלול ח"ד, מאת ישראל ישראלי, קוד אישי 20000.

לצרף לתשובות - בקובץ נפרד, אך בתוך אותה הודעה - 'טופס סימון לתשובות  ב. 
שנענו' מלא. כולל צורת התשלום על הגליון. ניתן לסרוק את הטופס מהגליון, או 

לשלוח בקשה לכתובת המערכת: iyun1@iyun.co.il על מנת לקבל טופס בגירסת 
את  גליון  בכל  ולמלא  הבאים  לגליונות  לשמור  ניתן  וורד  בגירסת  זה  טופס  וורד. 

הפרטים. לא יתקבלו תשובות ללא טופס מצורף בקובץ נפרד.

רק מי שברשותו קוד אישי יכול לשלוח תשובות בדוא"ל, מי שעדיין לא קיבל קוד  ג. 
ישלח תשובות באמצעות הדואר או מוקדי התשובות.

יש לשלוח את כל התשובות בהודעה אחת במרוכז, הן תשובות 'עיון הפרשה' והן  ד. 
תשובות 'עיון ההלכה', ביחד עם הטופס, לא ניתן להוסיף תשובות בהודעה נפרדת.

קובץ  נפרדים,  קבצים  בשני  הפרשה'  ו'עיון  ההלכה'  'עיון  תשובות  לשלוח  יש  ה. 
להלכה וקובץ לפרשה. דהיינו, השולח תשובות לשני המדורים ישלח 3 קבצים: 1. 

טופס. 2. תשובות לעיון ההלכה. 3. תשובות לעיון הפרשה.

לא יתקבלו תשובות לאחר המועד האחרון לשליחת תשובות, המופיע בגליון. ו. 

ניתן  ולפיכך  לבדיקה,  ראויות  היו  לא  שנשלחו,  הסרוקות  התשובות  רוב  לצערינו,  ז. 
לשלוח תשובות בדוא"ל רק בקבצי מחשב, לא תשובות סרוקות.

על  רק  הוא  זה  אישור  הגיעה,  שההודעה  ממוחשב  מענה  יתקבל  השליחה  לאחר  ח. 
קבלת התשובות בדוא"ל ולא על קליטתן במערכת, יש לעקוב בקו: 076-8178002 
שאכן התשובות נקלטו במערכת, זאת לאחר כשלשה חודשים משליחתן כאמור 

בכללי התשובות שבגליון.

אין להשיב על הודעת האישור, וכן אין לשלוח הודעות בנושאים אחרים לכתובת  ט. 
זו, כתובת זו מיועדת לשליחת תשובות בלבד. בכל עניני עיון הפרשה ניתן לפנות 

.iyun1@iyun.co.il  :לכתובת המערכת

במקביל, ניתן לרכוש מנוי לקבלת הגליון בדוא"ל, פרטים מלאים בהודעה בעמוד הבא. י. 

בכללי  להלן  מפורטים  בדוא“ל,  ח“ג  על  כללית  חזרה  תשובות  שליחת  כללי  יא. 
ההשתתפות בשאלות החזרה.
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מנוי לקבלת גליונות 'עיון הפרשה' בדוא"ל
לבקשת רבים, הננו להודיע כי ניתן לרכוש מנוי לקבלת גליונות 'עיון הפרשה' בדוא"ל.

עלות מנוי ל-10 גליונות בדוא"ל, ₪100 (בתשלום אחד). ניתן לרכוש מנוי בעמדות 
בשורה  בדוא"ל',  גליונות  לקבלת  שנתי  'מנוי  בלשונית  ו'קהילות'  פלוס'  'נדרים 
'הערות' יש לרשום כתובת דוא"ל לקבלת הגליון, ומספר הגליון לתחילת המנוי. 
לדוא"ל  הודעה  לשלוח  ולאחר מכן  בקו: 076-8178004  לרכוש מנוי  כמו"כ ניתן 
 076-8178007 בקו:  במזכירות  מנוי  לרכוש  או   iyun1@iyun.co.il המערכת: 

בשעות המענה.

לא  אך   - המכירות  ממוקדי  באחד  מודפס  גליון  גם  לקבל  זכאים  בדוא"ל  מנויים 
בחנויות הספרים.

הרוכש גליון מודפס באחד ממוקדי המכירות או בחנויות הספרים, זכאי לקבל גם 
מהדורת מייל בדוא"ל. לאחר הרכישה יש לשלוח הודעה בדוא"ל המערכת לקבלת 

הגליון. יש לציין בהודעה את צורת התשלום שבוצע.

'נדרים  בעמדות   ₪10 תשלום  ידי  על  בדוא"ל  בודד  גליון  לרכוש  ניתן  כמו"כ 
פלוס' ו'קהילות' או בקו 076-8178004, ושליחת הודעה לדוא"ל המערכת לאחר 

התשלום.

זכאי  גליונות,  ל-10  בעלות ₪125  ישיר,  בדיוור  מודפסים  לגליונות  מנוי  הרוכש 
לקבל במקביל את הגליון גם בדוא"ל, יש לעדכן זאת ע"ג טופס הרישום למנוי, או 

במערכת בדוא"ל הנ"ל.

כאמור בהודעה המפורטת בעמוד הקודם, ניתן לשלוח תשובות בדוא"ל, בצירוף 
טופס סימון התשובות בקובץ נפרד, כמפורט בהודעה בהרחבה.

גליונות ישנים: ניתן לקבל בדוא"ל גליונות ישנים שכבר נרכשו. כמו"כ ניתן להזמין 
מהם,  חלק  או  כה,  עד  בס"ד  שיצאו  והספרים  הגליונות  כל  את  מייל  במהדורת 
הודעת  לשלוח  יש  הנ"ל,  מהדרכים  באחת  תשלום  לאחר  בלבד.   ₪200 במחיר 

דוא"ל לקבלת הגליונות והספרים.

מנוי לקבלת גליונות 'עיון הפרשה' בדואר
ניתן לרכוש מנוי שנתי (10 גליונות) לקבלת גליונות 'עיון הפרשה' בדיוור ישיר.

עלות המנוי: 125 ש"ח.

למנוי  בקשה  הודעת  לשלוח  יש  בדוא"ל,  למנוי  במקביל  זכאי  בדואר  מנוי  הרוכש 
בכתובת המערכת הנ"ל.

דרכי תשלום המנוי: בעמדות 'נדרים פלוס' או 'קהילות' תחת הלשונית 'עיון הפרשה 
- מנוי בדיוור ישיר', וכן בקו התרומות או במזכירות כאמור מעלה.

טופס לרכישת מנוי, מופיע בסוף הגליון בעמודי הטפסים.



הפרשה יג עיון 
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כל המידע במספר אחד
קו המידע של 'מפעל עיון הפרשה'

076-8178000
קו מידע כללי, הפעיל 24 שעות ביממה בנושאי 'קובץ עיון הפרשה':

מידע כללי • מידע בנושאי קוד אישי • שחזור קוד אישי • הדרכה כללית לשליחת תשובות • אישור קבלת 
תשובות שהגיעו • מסלולי המלגות והזכיות השונות • מחלקת מנויים • מידע על המועד שנשלחו הגליונות 
בדואר • מחלקת הפצה בישיבות ובכוללים • מחלקת הפצה בחו"ל • תרומות והנצחות • הודעות מיוחדות 

•- מידע אישי על מיקום חלוקת מלגות וזמן החלוקה (יעודכן בזמני חלוקה)

בנושאים דלהלן ניתן לפנות גם במספר ישיר:
שחזור קוד אישי על פי מספר ת"ז, בטל:

076-8178001
אישור קבלת תשובות שנשלחו למערכת, בטל:

076-8178002
מידע על זכאות אישית בחלוקת מלגות החגים ומלגות עיון ההלכה

(מעודכן בזמני החלוקות), וכן בחירת רשת מזון וביגוד, בטל: 

076-8178003
תרומות בכרטיסי אשראי במענה ממוחשב, בטל:

076-8178004
קו מידע בנושא מדור 'עיון ההלכה':

076-8178005
עדכון מספר ילדים:

076-8178006
מענה אנושי:

וחמישי  רביעי  שני  בלילה.  השעות 20.00-22.00  בין  ראשון  בימים:  פעיל 
בין השעות 8.45-12.00 בבוקר. שלישי בין השעות 15.00 13.30- בצהריים. 

קו זה מיועד אך ורק לבירורים בנושאי מנויים, בירורים ועדכוני קוד אישי, בירורים בנושאי 
מלגות קבועות והו"ק, ותרומות בכרטיסי אשראי

לא ניתן לשחזר בקו זה קוד אישי, לבדוק קבלת תשובות, לבדוק זכאות למלגות, או להרשם 
לקבלת קוד אישי

076-8178007
קו עדכונים מיוחדים (מתעדכן בעת הצורך)

076-8178008



 

iyun@actcom.co.il

 

נקלטו  שלא  תשובות  על  תלונות  בעקבות 
במערכת

שליחת  על  להקפיד  ולבקש  לשוב  הננו 
תשובות כדלהלן:

א. יש להשאיר את ’טופס סימון לתשובות שנענו‘ בשלמותו {לא 
לגזור את החלק של ’עיון ההלכה‘}, ולהדקו לדפי התשובות.

ואת  הפרשה  עיון  תשובות  את  נפרדים  בדפים  לכתוב  יש  ב. 
עם  יחד  משלוח  באותו  יחד  הכל  ולצרף  ההלכה,  עיון  תשובות 

הטופס.

ג. יש לכתוב התשובות על דפי דפדפת או מחשב בצורה מסודרת 
ונקיה, כל צורה אחרת (כגון כתיבה על גבי הגליון וכד') לא ניתנת 

לבדיקה וממילא לא יכולה להתקבל.

ד. מומלץ לכתוב על כל דף את השם והקוד האישי.

הטופס.  פרטי  כל  מילוי  על  השליחה  לפני  היטב  לבדוק  יש  ה. 
טופס שלא ימולא במלואו לא יתקבל ולא יקלטו התשובות.

התשובות  לשליחת  האחרון  הזמן  לאחר  שמגיעות  תשובות  ו. 
המופיע ע“ג הטופס, לא יתקבלו.

ז. בעקבות שיבושי דואר רבים מומלץ לשלוח התשובות באחד 
ממוקדי האיסוף .

ע“ג  הכתובים  בדרכים  רק  לבצע  יש  אישיים  פרטים  שינוי  ח. 
הטופס מצידו השני, שינוי שנכתב רק ע“ג הטופס לעיתים רבות 

לא נקלט.

ט. צורת שליחת תשובות בדוא"ל, ראה הודעה נפרדת.

תשובות  אחר   076-8178002 המידע  בקו  לעקוב  מומלץ  י. 
לא  האם  למעקב},  יותר  ונח  שודרג  {הקו  מערכת  שהתקבלו 
נקלטו תשובות יש לעדכן את המערכת קודם זמן החלוקה, לא 
או  החלוקות  בעת  התקבלו  שלא  תשובות  על  תלונות  יתקבלו 

לאחריהן.



הענינים תוכן

................................................ כא בפתח הגליון וכללי הקובץ 

..............................................................כט פרשת פינחס

................................................. סא פרשת מטות - מסעי

.............................................................. פג פרשת דברים

............................................................ קט פרשת ואתחנן

עניני גלות ונחמה..................................................... קכט

................................. קמט עיון ההלכה - מסלול חלק ד' 

................................. קסט עיון ההלכה - מסלול חלק ג' 

שובר סבסוד לרשתות הביגוד ......................................... קצג

טפסי השתתפות הרשמה לקוד אישי מנויים ותשובות... קצה

רשימת זוכי הגרלת גליון רה ................................................. ר

נא להזכיר קודם הלימוד
יהא הלימוד להצלחה בתורה ביר"ש ובכל מעשה ידיהם

הרב יהודה הי"ו בן מרת יהודית תחי'
תחי' מרת עליזה  תחי' בת מרת רחל

וכל משפחתם



תוכן עניני פרשת פינחס
עיון הפרשה

א. הבטחת הקב"ה לפינחס ע"י משה.............................................. לא
ב. 'ובני קרח לא מתו' האם הם חיו................................................... לב
......................... לג ג. עונש אלעזר על שהורה הלכה בפני משה רבו
.............................................. לד ד. יין הנסכים שהיה לישראל במדבר
ה. קרבנות שמקריבין בלילה............................................................. לה
ו. לישנא דקרא גבי שעיר החטאת................................................... לה

אביטה ארחותיך
........................................................................ לו ז. ’למה יגרע שם אבינו‘

לח                                               אשיחה בחוקיך......................................... 

דוד  בנימין  רבי  הגאון   - חודש  בראש  מוסף  תפילת  נוסח  ח. 
יוסף  נתן  הרה"ג   - ונסכים  מנחות  גבי  קרא  לשון  ט.  אלישיב. 

פלברבוים.

פקודיך אתבונן
דין פטריות הגדלות על מצע חמץ -  ביאור הוראת מרן הגרי“ש 
.................................................................................... לט אלישיב זצוק“ל 

קונטרס התשובות
שימושה של תורה............................................................................... מד

ידי  על   - ללמד  יכול  השימוש  ידי  על   - המשניות  טעמי  מלמדו  רבו 
השימוש יודע לפסוק - בכל פסק צריך ללמוד כל הש"ס - יודע מה 'הלכה 
ואין מורין כן' - כשדן למעשה יש ס"ד - לימוד זה נשרש בלבו - ראיה 
 - הרב  מבין  חולין  שיחת  ידי  על   - קבע  בדרך  לומד   - משמיעה  עדיפה 
בשימוש מתחבר לרב - בשימוש חל עליו השפע מהרב - בסוד 'פה אל 
פה' - מתוך כך מתייגע להבין - המעשה מביא לידי תלמוד - ההשתוקקות 
לתורה  מביאה  השאיפה   - עמלק  מנצח  בהשתוקקות   - מהתורה  עדיפה 
- נושא בעול ואוהב תורה - מחנך את עצמו - בשימוש יש את כח הציור 
נזהר   - יום  בכל  המתחדשים  ענינים  לומד   - משלו  גבוהה  דרגה  רואה   -
מחסידות שאינה נכונה - האדם נמשך אחר סביבתו - מרגיש את חומר 
עשוי  הלימוד   - אותו  מוכיח  רבו   - ההלכה  לקיים  שיכול  רואה   - הדין 

להשתכח - תירוצים נוספים והוספות

עיון הפרשה

אביטה ארחותיך

לח                                      אשיחה בחוקיך......................................... 

קונטרס התשובות

פקודיך אתבונן



תוכן עניני פרשת מטות מסעי

עיון הפרשה
א. הסתרת פרשת התרת נדרים מן הציבור................................... סב
ב. הפרת בעל את נדרי אשתו שנדרה בזמן תוספת שבת ויוה"כ..... סב
ג. נסיעת ישראל במדבר אם היתה טרחה עבורם........................ סג
.......................................... סג ד. 'נפילת' ארץ ישראל לידי עם ישראל
ה. דין פטור סומא מגלות................................................................... סד
ו. גדר פטור סומא מגלות................................................................... סה

אביטה ארחותיך
ז. אל תשאל לו בשעת נדרו................................................................ סו

                                 אשיחה בחוקיך..................................... סח

תרגום  ט.  פרנק.  עקיבא  הרה"ג  הפיסוק -  לפי  המקרא  הבנת  ח. 
על  רחמים  לבקש  י.  שטראוס.  יוסף  מרדכי  הרה"ג   - הדם  גואל 
חבירו - הגאון רבי דוד פלק. יא. סדר מנין בנות צלפחד - הגאון 

רבי יצחק שוורץ.

פקודיך אתבונן
הערה מעשית בהגשת עוגות ומיני מאפים בשמחה - הג“ר יעקב 
.......................................................................................................... עא לנדו

קונטרס התשובות 
טבילת כלים לאחר מתן תורה........................................................... עג
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הפרשה כאכללי הקובץעיון 
כללי הקובץ

בפתח הגליון וכללי הקובץ
אודות ידיעת המקרא, בודאי צריך כל איש ישראל לידע בכל שבוע הסדרא 
ופירושה לפי כוח שכלו, ומה שנהגו בכל ישראל לקרוא שנים מקרא וא' תרגום, 
משום שעי"ז יתבונן בהמקרא ויתן לב להבין, אבל אם לא השיג ידיעה עי"ז, 
מחויב להתבונן ולדעת, ואז יהיה נחשב לו שלמד מקרא, דבלא"ה אם לא הבין 
מה שאמר ומה שלמד לא נחשב לימוד כלל. (ליקוטי אמרים לחפץ חיים, ריש פ"ה)

להשלים  וציונו  במצותיו  קדשנו  אשר  היוצר  וישתבח  הבורא  יתברך 
פרשיותיו שנים מקרא ואחד תרגום, כמאמרם ז“ל ”לעולם ישלים אדם 
פרשיותיו עם הציבור שנים מקרא ואחד תרגום, ואפי‘ עטרות ודבון, שכל 

המשלים פרשיותיו עם הציבור מאריכין לו ימיו ושנותיו“ (ברכות ח, א).

לעורר  שליט“א,  ישראל  גדולי  מרנן  והדרכת  בהכוונת  הקובץ,  מטרת 
קושיות  חשיבה  נקודות  הצגת  ע“י  בעיון,  הפרשיות  לימוד  ולעודד 
ותמיהות, ומקורות לעיון, וליבון ובירור הדברים ע“י כתיבתם, ביסודות 

תורתנו ואמונתו השזורים בין בתרי פרשיות התורה. 

ועתה נבוא לפרט על מבנה הקובץ ומדוריו השונים:

עיון הפרשה
המועדים  בעניני  הפרשה,  בעניני  וחקירות,  תמיהות  והערות,  קושיות 

ובעניני מצוות תמידיות.

 [-] כאלו:  בסוגריים  הוספנו  הקושיות  מן  בחלק  התשובות: כללי 
את  לכוון  הקובץ  מטרת  אין  מ“מ  הענין,  וביאור  ליישוב  מקום  מראה 

דעתו  כפי  לתרץ  יראה  אחד  כל  אלא  אלו,  לתירוצים  בדווקא  המשיב 

והבנתו, להגדיל תורה ולהאדירה. 

כמו“כ יש לידע, כי כל השאלות מקורם ויסודם בהררי קדש, הלא המה 

כתבי רבותינו הראשונים וגדולי האחרונים, והענינים בנויים כמשולבים 

כי  ריהטא  לפום  המעיין  יחשוב  פעמים  כי  ואף  זה,  את  זה  ומשלימים 

טעות בשאלה, מכל מקום כשישוב ויעיין במקור הדברים, יראה מקום 

לדקדוק ולביאור בפרשיות תורתנו הקדושה.

את  ואחרונים,  ראשונים  ספרי  מתוך  שנלקחה  תשובה  בכל  לציין  נא 

המקום המדוייק שבו נידון הדבר, למען הקל על העוסקים במלאכה.

לעורר  שליט“א,  ישראל  גדולי  מרנן  והדרכת  בהכוונת  הקובץ,  מטרת 
קושיות  חשיבה  נקודות  הצגת  ע“י  בעיון,  הפרשיות  לימוד  ולעודד 
ותמיהות, ומקורות לעיון, וליבון ובירור הדברים ע“י כתיבתם, ביסודות 

תורתנו ואמונתו השזורים בין בתרי פרשיות התורה. 



הפרשה כללי הקובץעיון  כב

אביטה ארחותיך
ידי  על  אמן  ביד  הערוך  מקבילים,  לפסוקים  בהשוואה  המקרא  ליבון 
תלמיד חכם מופלג, ומטרתו להציג בפני המעיינים הנכבדים דרך נוספת 

להתבוננות בסודות הפרשה, ברמזי תגיה ואותיותיה.

כללי התשובות: מטרת הדברים, להאיר מזוית נוספת נקודה מרכזית 
בפרשה, לא בהכרח בכיוון החשיבה שאליו מכוונים הדברים, אלא כל 

מעיין יראה להקיף על פי דרך לימודו.

 0361654@gmail.com :דוא“ל עורך המדור

אשיחה בחוקיך
הערות ותמיהות מרבנן ומתלמידהון בכל אתר ואתר. 

הדברים מובאים כפי שנשלחו ע“י הכותבים, ללא עריכה או הוספה מאת 
המערכת.

השתתפות במדור:
עקב צמצום המקום יתקבלו הערות קצרות בלבד.• 
בכתובת •  ובדוא“ל  וורד  בתוכנת  מוקלד  חומר  ורק  אך  יתקבלו  הערות 

המפורטת להלן.
הטפסים •  בעמודי  הנמצא  הערות‘  לשליחת  ’טופס  להערות  לצרף  יש 

שבסוף הגליון.
עפ“י החלטת רבותינו איננו מפרסמים הערות מבחורים.• 
נשמר •  מכן  לאחר  הגליון,  יציאת  לפני  חודשיים  עד  מתקבלות  הערות 

החומר לשנה הבאה.
חומר שלא התפרסם נשמר לשנים הבאות, על כן נא לא לשוב ולשולחו בשנית.• 
תוארי הכותבים הנכבדים נכתבו בשוה, אנו מתנצלים באם טעינו.• 

רשימת הגליונות הבעל“ט:
גליון ריא {מורחב}: עקב - ראה - שפטים - תצא - תבא. ועניני שבת • 

קודש {טו}.
גליון ריב {מורחב}: נצו“י - האזינו - ברכה - בראשית - נח - לך לך. • 

ועניני ירח האיתנים.
גליון ריג: וירא - חיי שרה - תולדות - ויצא - וישלח. ועניני מצות • 

תלמוד תורה {ט}.
גליון ריד: ויש - מקץ - ויגש - ויחי - שמות. ועניני חנוכה.• 

ידי  על  אמן  ביד  הערוך  מקבילים,  לפסוקים  בהשוואה  המקרא  ליבון 
תלמיד חכם מופלג, ומטרתו להציג בפני המעיינים הנכבדים דרך נוספת 

להתבוננות בסודות הפרשה, ברמזי תגיה ואותיותיה.

בכל אתר ואתר.  הערות ותמיהות מרבנן ומתלמידהון
הדברים מובאים כפי שנשלחו ע“י הכותבים, ללא עריכה או הוספה מאת 

המערכת.



הפרשה כגכללי הקובץעיון 

פיקודיך אתבונן
בירורי הלכה בעניני הפרשיות, הנערך ע“י צוות תלמידי חכמים מופלגים, 
כל  תחת  בשמותם  ונקובים  בהלכה,  המצויינים  בשערים  תדיר  העוסקים 

נידון.

ניתן  בנדון.  שונים  צדדים  להביא  המאמר,  מטרת  התשובות:  כללי 
לפלפל בנדונים ובמראה המקומות או להוסיף ראיות וצדדים לנדון.

קונטרס התשובות
בשנה  שנתפרסמה  שאלה  על  הקובץ  מעייני  תשובות  של  רחב  מגוון 

שעברה, מתוך עשרות אלפי תשובות שנתקבלו על שאלה זו.

נתעטרנו בנזר תפארה, הלא המה תשובות מכתב יד קדשו של מרן רבינו 
אזרחי  מרדכי  ברוך  רבי  רבותינו:  מרנן  ותשובות  זצוק“ל,  קניבסקי  חיים 

שליט“א, רבי דב לנדו שליט“א, ורבי משה שטרנבוך שליט“א.

כללי הקונטרס:
בעתיד •  שיו“ל  הפרשה‘  עיון  ’ספר  מתוך  תמצית  הינו  ה‘קונטרס‘ 

בסייעתא דשמיא, ונערך על ידי צוות ת“ח מופלגים.
נקודות •  והבאנו  קצרנו  התשובות  מן  בחלק  המקום  צמצום  עקב 

מרכזיות בלבד, ובעז“ה בספר יובאו הדברים ביתר פירוט.
השתדלנו בטרחה מרובה למצוא מקור לכל התשובות, תשובות שלא • 

נשתדל בספר  ובע“ה  שביארו‘,  ’יש  בשם  הובאו  מקור  להם  נמצא 
להביאם בשם אומרם.

בשאלות הכוללות כמה סעיפים, כנסנו את כל התשובות אף שחלקם • 
מישבות רק חלק אחד, כיון שבדרך כלל יסוד אחד לכולן.

בכללותם •  הובאו  התשובות,  נערכו  שמכתביהם  המשיבים  שמות 
בסוף הגליון.

עברו, •  בשנים  שהתפרסמו  שאלות  על  תשובות  תח“י  שעדיין  מי 
מתבקש לשלחם למערכת על מנת שנוכל לכנסם בספר בע“ה.

 •adirlintop@gmail.com :‘דוא“ל עורך ה‘קונטרס

כללי התשובות: המעיינים נקראים לפלפל ולדון בתשובות המובאות, 
או להוסיף תשובות שלא הובאו ב‘קונטרס‘.

בירורי הלכה בעניני הפרשיות, הנערך ע“י צוות תלמידי חכמים מופלגים, 
כל  תחת  בשמותם  ונקובים  בהלכה,  המצויינים  בשערים  תדיר  העוסקים 

נידון.



הפרשה כללי הקובץעיון  כד

קרן ובתורתו יהגה וקרן מלגות לתשובות נבחרות
יהגה‘  ובתורתו  ’קרן  הוקם  רוח,  אנשי  עם  נדיבי  ובעזרת  דשמיא  בסייעתא 
התורה  עמל  את  לעודד  מנת  על  נבחרות‘,  לתשובות  מלגות  ’קרן  וכן 
רוחות  כנגד  והוגיה,  תורה  עמלי  בידי  ולסייע  לתמוך  ובמטרה  ויגיעתה, 

רעות המנשבות ומאיימות להמעיט מאור התורה ח“ו.
במסגרת ’קרן ובתורתו יהגה‘ מחולקים אחת לכמה חודשים מלגות גבוהות 

לאלפי אברכים מופלגים ומרביצי תורה.
זכיות  מועדים  בערבי  מחולקים  נבחרות‘  לתשובות  מלגות  ’קרן  במסגרת 
לביגוד  סבסוד  שובר  הפסח  חג  בערב  מצויינים,  בחורים  למאות  נכבדות 

ובערב חג הסוכות זיכוי כספי דרך כרטיס ’אידיש כארד‘.

כללי ההשתתפות:
כללי החלוקה נקבעים על ידי רבותינו שליט“א, בסמוך למועד החלוקה, ללא • 

התחייבות מראש על מספר מקבלי המלגה ועל גובה המלגות.
כסדרן, •  תמידין  ה‘קובץ‘  למשיבי  ניתנת  מלגות,  לקבלת  ראשונה  עדיפות 

בדגש על איכות התשובות וצורת עריכתן.
המשיבים מתבקשים לכתוב תשובותיהם בכתב ברור ומסודר.• 
רשימת שמות מקבלי המלגות והזכיות השונות מתפרסמים בגליון שלאחר• 

חלוקת המלגות.
מקבלי המלגות השונות נכללים גם במסגרת ההגרלה הרגילה.• 
המחזיקים ברשותם מכשירי תקשורת הפתוחים לשימושים נוספים מלבד • 

שיחות, כגון אייפון סמארטפון ודומיהם {אף מכשירים הקרויים ’מוגנים‘ או 
’מסוננים‘}, אינם רשאים להשתתף במסגרות המלגות השונות.

כללי השתתפות בהגרלה
כל 5 תשובות מזכות זכות בהגרלה, מינימום השתתפות 10 תשובות. {יודגש • 

החגים  מלגות  לגבי  הגליון,  על  להגרלה  בכניסה  מזכות  תשובות   10 כי 
המספר נקבע בסמוך לחלוקה}.

התשובות‘ •  ב‘כללי  לעיל  כמפורט  הקובץ,  מדורי  מכל  תשובות  לצרף  ניתן 
בכל מדור.

מהוים •  אולם  אחת,  כתשובה  בהגרלה  נחשבים  אחת  לשאלה  תשובות  כמה 
קדימות לזכיה במלגות השונות. מטעם זה אין צורך לסמן בטופס את מספר 

התשובות שנענו לשאלה אחת אלא לסמן רק שנענתה שאלה זו.
בשאלות עם כמה חלקים, אין צורך לענות על כל חלקי השאלה, אף שבדרך • 

כלל יסוד אחד לכולם.

יהגה‘  ובתורתו  ’קרן  הוקם  רוח,  אנשי  עם  נדיבי  ובעזרת  דשמיא  בסייעתא 
התורה  עמל  את  לעודד  מנת  על  נבחרות‘,  לתשובות  מלגות  ’קרן  וכן 
רוחות  כנגד  והוגיה,  תורה  עמלי  בידי  ולסייע  לתמוך  ובמטרה  ויגיעתה, 

רעות המנשבות ומאיימות להמעיט מאור התורה ח“ו.
במסגרת ’קרן ובתורתו יהגה‘ מחולקים אחת לכמה חודשים מלגות גבוהות 

לאלפי אברכים מופלגים ומרביצי תורה.
זכיות  מועדים  בערבי  מחולקים  נבחרות‘  לתשובות  מלגות  ’קרן  במסגרת 
לביגוד  סבסוד  שובר  הפסח  חג  בערב  מצויינים,  בחורים  למאות  נכבדות 

ובערב חג הסוכות זיכוי כספי דרך כרטיס ’אידיש כארד‘.
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מראה •  פי  על  או  אחרים,  עם  בצוותא  שלובנו  תשובות  לכתוב  מניעה  אין 
מקומות שנשמעו מאחר, בתנאי שהכותב יעיין בנדון וילבנו, ובתנאי שמראי 
להעתיק  אין  השאלות.  מרבית  על  ולא  בודדות  שאלות  על  ניתנו  המקומות 

תשובות ממשיב אחר בשופו“א, אלא אם כן לובנו הדברים יחדיו.
בכללים •  שבועית  עמידה  ההגרלה,  במסגרת  משתתף  ההלכה‘  ’עיון  מדור 

ושליחת תשובות לשאלות מזכה בהשתתפות אחת בהגרלה.
יש לצרף לתשובות ’טופס סימון לשאלות שנענו‘ הנמצא בעמודי הטפסים • 

שבסוף הגליון, תשובות ללא טופס מקורי לא יתקבלו. 
חובה לציין קוד אישי {משיבים חדשים ימלאו טופס בקשה לקוד}.• 
הכתובת למשלוח תשובות מפורט להלן. • 
האחרונה •  הפרשה  אחרי  שבוע  עד  הוא  התשובות  למשלוח  אחרון  תאריך 

הנדונת בקובץ, כמצויין על גבי ’טופס הסימון‘. לא יתקבלו תשובות לאחר 
תאריך זה, אלא בסיבה חריגה ובאישור המערכת.

אפשרויות הזכיה בהגרלה מפורטת בגב הכריכה.• 
שמות הזוכים בהגרלה מתפרסמים לאחר 5 גליונות.• 

רצוי לשלוח את התשובות המקוריות, באם נשלח צילום יש לוודא שהכתב • 
ברור היטב.

הזוכים בספרי קודש יוכלו לקבלם אצל נציגי ’עיון הפרשה‘, או לקחתם על • 
פי תיאום מראש, עד 3 חודשים מתאריך פרסום הזכיה.

מלגות כספיות לאברכים ולבחורים, יופקדו בזמני חלוקות החגים ברשתות • 
בחורים  האיתנים,  ובירח  ניסן  בחודש  בשנה,  פעמיים  אברכים  השונות, 
אחת לשנה עם חלוקת ירח האיתנים, כפי שיפורסם בגליון הסמוך למועד 

החלוקה.
יש לסמן על גבי הטופס במקום המיועד את צורת התשלום על הגליון.• 
מלבד •  נוספים  לשימושים  הפתוחים  תקשורת  מכשירי  ברשותם  המחזיקים 

או  ’מוגנים‘  הקרויים  מכשירים  {אף  ודומיהם  סמארטפון  אייפון  כגון  שיחות, 
’מסוננים‘}, אינם רשאים להשתתף במסגרות המלגות השונות.

הפצת הקובץ
הקובץ מופץ בהיכלי הישיבות והכוללים באמצעות נציגים.• 
המעוניין להצטרף לזיכוי הרבים יפנה על פי הכתובת שלהלן.• 
כמו כן נשלח הקובץ בדיוור ישיר למנויים.• 
מחיר מנוי שנתי (10 גליונות): 125 ₪, בארה“ב 50 $, באנגליה 30 £, בצרפת • 

35 €. להוציא מחשש איסור ריבית, המחיר לפי מחיר הקובץ הקיים, ובאם 
יהיה שינוי יוחזר היתרה.

מחיר מנוי שנתי בדוא“ל (10 גליונות) 100 ש“ח.• 
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יש לצרף ’טופס הזמנה למנוי‘ הנמצא בעמודי הטפסים בסוף הגליון. • 
הכתובת למשלוח טופס ההרשמה מפורט להלן.• 
ניתן לשלם על הקובץ וכן לרכוש מנוי, בעמדות ’נדרים פלוס‘ או ’קהילות‘, • 

אין לקחת בהקפה.
כמו כן ניתן להשיג את הקובץ בחנויות הספרים המובחרות וברשת חנויות • 

ספרי ’אור החיים‘.
’עיון •  ספרי  בקבלת  או  הקובץ  בקבלת  המעונינים  ציבוריות  ספריות  גבאי 

ולציין:  דלהלן,  בכתובת  בקשתם  לשלוח  מתבקשים  תשלום,  ללא  הפרשה‘ 
שם המוסד, כתובת המוסד, ושם וכתובת למשלוח.

כתובת למשלוח ומספרי טלפון
כתובת ’מפעל עיון הפרשה‘: ת.ד. 58022 ירושלים.• 
הכתובת בחו“ל ראה בגב שער הקובץ.• 
 •.iyun1@iyun.co.il :דוא“ל
דוא“ל למשלוח תשובות בלבד (לפי כללי התשובות לשליחה בדוא“ל): • 

קו המידע לכל עניני הקובץ: 076-8178000 (24 שעות ביממה)• 
רכז המערכת: הרב אהרן רוזנר – 053.3160334.• 
 • 20.00-22.00 השעות  בין  א  יום  פעילות:  שעות   .076-8178007 משרד:  טל 

בלילה. ימים ב ד ה בין השעות 8.45-12.00 בבוקר. יום ג בין השעות -13.30
15.00 בצהריים.

תשלומי מנוי בעמדות נדרים פלוס וקהילות, או במשרד בטל הנ““ל.• 
בירורים בנושא ההפצה באזור בני ברק: 052.7667704, בשאר איזורי הארץ • 

בטל. רכז המערכת, בחו“ל ראה בגב שער הקובץ.
בירורים בנושא מנויים, בדוא“ל הנ“ל, בטל המשרד הנ“ל.• 
פלוס‘ •  ’נדרים  בעמדות  או   .076-8178004 גליון:  על  ותשלום  תרומות  קו 

ו‘קהילות‘.
פרטי חשבון הבנק: ’עיון וברכה‘ בנק מרכנתיל (17) סניף חגי ירושלים (635) • 

חשבון 91018.
ניתן לקבל אישור להחזר מס לפי סעיף 46.• 
ברק •  בני   24 גניחובסקי  הפרשה‘  ’עיון  בדואר:  מתאפשרת  תשובות  קבלת 

המפורסמות  התשובות  במוקדי  או  השער),  בגב  מפורסם  בחו“ל  (הכתובת 
סימון  טופס  בצירוף   gmail.com@8178002 בדוא“ל  או  הגליון,  בתחילת 

התשובות.
שליחת הערות למדור ’אשיחה בחוקיך‘ מתאפשר רק בדוא“ל, טפסי רישום • 

למנוי, בקשה לקבלת הקובץ לאוצר הספרים, שליחת וקבלת טפסי רישום 

 8178002@gmail.com 

 8178002@gmail.com 
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לקבלת קוד אישי, מתאפשר בכל אחד מהדרכים הנ“ל.
או •  הנ“ל,  ובדוא“ל  המזכירות  בטל  מתאפשר  אישי,  קוד  פרטי  ותיקון  עדכון 

מספר  הרישום.  בטופס  אישיים  פרטים  לתקן  ניתן  (לא  בפקס: 02-5715963. 
פקס זה מיועד רק לתיקוני קוד אישי ולא לשאר עניני ’עיון הפרשה‘).

שחזור קוד שאבד על פי מספר תעודת זהות, בטל: 076-8178001 24 שעות • 
ביממה, או בדוא“ל הנ“ל.

GENERAL RULES & INFORMATION
The קובץ is printed once a month 10 times a year.
Every 5 תשובות gives you 1 entry into the גורל, if all questions are answered 
you receive 1 bonus entry.
A minimum of 10 answers is required for entry into the גורל 
This issues answers must be mailed off by one week after the last parsha 
discussed in the קובץ.
Anyone who enters continually with quality answers our team of תלמידי 
 to ראשי הישיבות שליט“א will forward the best among them to the חכמים
choose from amongst them for cash awards.
The choicest answers will be chosen by our editors for entry into our SEFER 
which will be coming to print in the near future בסייעתא דשמיא. 
In Yeshivos the answers can be given in to our representatives, otherwise please post 
by mail. We can not accept answers by fax. Those who never purchased a קובץ and 
would like to enter should send in $2 with their answers. 
To subscribe fill out form at back and send to the representative in your 
country (addresses on inside front page). 
A subscription for the year is $50 (USA) 30£ (U.K) 35€ (France). Checks 
should be made out to name of representative in country of application.
Our email address for correspondence is iyun@actcom.co.il. 
מזכרת נצח נציב בזאת, לידידנו הדגול הרב אברהם חייקל שולמן זצ“ל, אשר חלקו רב 
נפש עצומה, בחן ובחכמה,  מיום הקמתו, במסירות  הקדוש  בביסוס ובחיזוק מפעלינו 

עד להסתלקותו ביום יט במנחם אב תש“ע. 

לעילוי ולזכר נשמתו הטהורה עומדות לעד רבבות שעות עמל ויגיעת התורה. יהי זכרו ברוך. 

ובצאתנו נפיל תחנה לפני קל נותן התורה, לבל יארע ח“ו משגה או תקלה תחת ידינו, 
ונזכה לראות מהרה בנבואת ”ומלאה הארץ דעה את ה‘ וגו‘“. אכי“ר.

ביקרא דאורייתא
מערכת הקובץ



iyun@actcom.co.il

התועים מן והבדילנו לכבודו שבראנו אלקינו ברוך

הפרשה'  שנות 'עיון במשך תשעה עשר דשמיא ובסייעתא זכינו גדולה זכות
ההלכה'  הפרשה' ו'עיון למסגרות 'עיון תורה עמלי רבבות הנה, נצטרפו עד

ישראל. שבטי יחד

זצוק"ל ישראל גדולי מרנן ידי על הקמתו הפרשה' מעת מפעל 'עיון מטרת
ובהוספת הזמן בניצול הקדושה,  בתורה ושקיעות עמל להוסיף ויבלחט"א, 

וההלכה. התורה בחלקי ידיעות

שלוחים להיות בס"ד בידינו עלה האחרונות ובשנים זכינו,  זאת גם ואף
לנושאי כיאה כבוד הדין, בדרך קדישא בארעא התורה בני אלפי בידי לסייע
הנכבדים הכוללים בקדושתו, אברכי הטהור השמן פך ה', שומרי ברית ארון

הדחק. מתוך תורה של בעמלה נפשם שליט"א, המוסרים

תקשורת מכשירי ה', בהחזקת בית בכרם נגע לדאבוננו פשה לאחרונה והנה
מלבד לכל,  כידוע וחמורות רעות  מכשולות בחובם הטומנים פסולים, 

התורה. ועמל לשקיעות החמורה וההפרעה ההתמכרות

דרכנו,  ומכווני מורי שליט"א רבותינו החלטת בזאת להודיע הננו ולפיכך
'עיון  במסגרת  והן  הפרשה'  'עיון  במסגרת  הן  המחולקות  המלגות  כל כי
אלו {'אייפון' ודומיו},  מכשירים ברשותו שאין למי ורק אך ההלכה', מיועדות
שהותרו  למי  {ואף  וכד'  'מסוננים'  או  'מוגנים'  הקרויים  המכשירים גם
מכשירים מסוננים למיניהם לצורך פרנסה, מכל מקום, שאיפת לבם הטהורה 
של נדיבי 'עיון הפרשה' להיות שותפים בתורתם של עמלי תורה השקועים 

בעולמה של תורה בלבד, ואינם משתמשים בכלים אלו כלל}.

ואף אשר ידענו כי רובא דרובא מחברי 'עיון הפרשה' אינם נמנים על מחזיקי 
באנו  ולפיכך  למיעוטא,  חיישינן  נפשות  בדיני  מקום  מכל  הנ"ל,  המכשירים 

בהודעה זו.

העושים  הי"ו,  הנכבדים  הנדיבים  דעת  על  הוא  לעיל  האמור  כי  יודגש, 
לבל ישתתפו  ומעשים במסירות אין קץ למען עמלי התורה, ומתנים נידבתם

אלו המחזיקים ברשותם מכשירים אלו, במסגרות המלגות השונות.

בברכת התורה
מערכת 'עיון הפרשה'
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תוכן עניני פרשת פינחס
עיון הפרשה

א. הבטחת הקב"ה לפינחס ע"י משה.............................................. לא
ב. 'ובני קרח לא מתו' האם הם חיו................................................... לב
......................... לג ג. עונש אלעזר על שהורה הלכה בפני משה רבו
.............................................. לד ד. יין הנסכים שהיה לישראל במדבר
ה. קרבנות שמקריבין בלילה............................................................. לה
ו. לישנא דקרא גבי שעיר החטאת................................................... לה

אביטה ארחותיך
........................................................................ לו ז. ’למה יגרע שם אבינו‘

לח                                               אשיחה בחוקיך......................................... 

דוד  בנימין  רבי  הגאון   - חודש  בראש  מוסף  תפילת  נוסח  ח. 
יוסף  נתן  הרה"ג   - ונסכים  מנחות  גבי  קרא  לשון  ט.  אלישיב. 

פלברבוים.

פקודיך אתבונן
דין פטריות הגדלות על מצע חמץ -  ביאור הוראת מרן הגרי“ש 
.................................................................................... לט אלישיב זצוק“ל 

קונטרס התשובות
שימושה של תורה............................................................................... מד

ידי  על   - ללמד  יכול  השימוש  ידי  על   - המשניות  טעמי  מלמדו  רבו 
השימוש יודע לפסוק - בכל פסק צריך ללמוד כל הש"ס - יודע מה 'הלכה 
ואין מורין כן' - כשדן למעשה יש ס"ד - לימוד זה נשרש בלבו - ראיה 
 - הרב  מבין  חולין  שיחת  ידי  על   - קבע  בדרך  לומד   - משמיעה  עדיפה 
בשימוש מתחבר לרב - בשימוש חל עליו השפע מהרב - בסוד 'פה אל 
פה' - מתוך כך מתייגע להבין - המעשה מביא לידי תלמוד - ההשתוקקות 
לתורה  מביאה  השאיפה   - עמלק  מנצח  בהשתוקקות   - מהתורה  עדיפה 
- נושא בעול ואוהב תורה - מחנך את עצמו - בשימוש יש את כח הציור 
נזהר   - יום  בכל  המתחדשים  ענינים  לומד   - משלו  גבוהה  דרגה  רואה   -
מחסידות שאינה נכונה - האדם נמשך אחר סביבתו - מרגיש את חומר 
עשוי  הלימוד   - אותו  מוכיח  רבו   - ההלכה  לקיים  שיכול  רואה   - הדין 

להשתכח - תירוצים נוספים והוספות

עיון הפרשה

אביטה ארחותיך

לח                                      אשיחה בחוקיך......................................... 

קונטרס התשובות

פקודיך אתבונן
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 פרשת פינחס

מנין המצוות (עפ"י ספר החינוך):
יש בה שש מצוות עשה

עשה: דיני נחלות  • תמידין בכל יום • קרבן מוסף של שבת • קרבן מוסף בכל ראש חודש • קרבן מוסף 
ביום חג השבועות • שופר בראש השנה.

א. הבטחת הקב"ה לפינחס ע"י משה

ולזרעו  לו  והיתה  שלום.  בריתי  את  לו  נתן  הנני  אמר  לכן 
אחריו ברית כהנת עולם (כה, יב-יג)

במשך חכמה הקשה, מפני מה מסר הקב"ה על ידי משה נבואה זו של 
נתינת שלום וברית כהונת עולם לפינחס ולזרעו, ומדוע לא נתנבא פינחס 
בעצמו על כך, הלא פינחס נמי היה נביא [כמבואר במגילה (יד, א) וברש"י (שם 

ד"ה נבואה)].

ותירץ המשך חכמה, דבדוקא אמר הקב"ה למשה לומר לפינחס, כדי 
שתהיה נבואה לטובה שאין הקב"ה חוזר ממנה ואינה יכולה להשתנות, 
ולא  אחר,  אדם  עבור  לנביא  נמסרת  כשהנבואה  רק  נאמר  כללא  והאי 
בהקדמתו  ברמב"ם  [כמבואר  עצמו  על  מהקב"ה  הנביא  שמקבל  בנבואה 
יכולה  היתה  הנבואה  בעצמו,  מתנבא  היה  פנחס  אם  וא"כ,  לפיהמ"ש]. 

תתבטל  שלא  כדי  לפינחס,  שיאמר  למשה  אמר  הקב"ה  ולכן  להתבטל, 
כהונתו לעולם אפילו ע"י חטא [וכדמצינו בספרי (כאן), שאפילו בבית שני שהיו 

חוטאים, מ"מ הכהנים הגדולים היו מפינחס, דהנבואה לא נתבטלה לעולם].

אלא שדבריו צ"ע, כי בתרגום יב"ע מבואר שהקב"ה נשבע לפינחס
שבועה],  לשון  אלא  'לכן'  שאין  ד)  ו,  רבה  המדרש (שמות  בשם  הק'  החיים  האור  [וכ"כ 

ולפי דבריהם הדרינן לקושיין מדוע לא אמר הקב"ה לפינחס עצמו, הא 
יג (גליון  שנה  בגליון  מש"כ  ראה  זה,  בענין  בו. [עוד  לחזור  יכול  אינו  שנשבע  כיון 

קמז פר' פינחס אות א)].

ולזרעו  לו  והיתה  שלום.  בריתי  את  לו  נתן  הנני  אמר  לכן 
אחריו ברית כהנת עולם (כה, יב-יג)

א ן א ן

מנין המצוות (עפ"י ספר החינוך):
יש בה שש מצוות עשה

עשה: דיני נחלות  • תמידין בכל יום • קרבן מוסף של שבת • קרבן מוסף בכל ראש חודש • קרבן מוסף 
ביום חג השבועות • שופר בראש השנה.

פינחס
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ב. 'ובני קרח לא מתו' האם הם חיו

ובני קרח לא מתו (כו, יא)
הם היו בעצה תחלה, ובשעת המחלוקת הרהרו תשובה בלבם לפיכך נתבצר להם 

מקום גבוה בגיהנם וישבו שם (רש"י)

מש"כ רש"י 'בגיהנם' הכוונה למקום בליעתם. ובעצם גם הם נבלעו, 
אולם כיון שהרהרו תשובה בלבם, לא נבלעו לגמרי, אלא נשאר מקומם 
מקום  להם  שנתבצר  א)  בסנהדרין (קי,  שאמרו  מה  מתו [וזהו  ולא  הארץ  פי  בתוך 

גבוה, שלא העמיקו כ"כ בגיהנם, וכ"כ רבינו בחיי (כאן), עיי"ש].

הארץ,  פי  בתוך  מקומם  שנשאר  פירש  א)  בתהלים (מב,  ברש"י  והנה 
משם  ועלו  וכו',  שירה  אמרו  ושם  מתו',  לא  קרח  'ובני  שנאמר  כענין 
ושרתה עליהם רוח הקודש ונתנבאו על הגליות וכו' עיי"ש [וראה גם רש"י 
כל  שנבלעו  להם  שנעשה  נס  קרח  בני  ראו  שפירש:  ארץ'  'בהמיר  ג)  מו,  (שם  עה"פ 

סביבותיהם, והם עמדו באויר, ואמרו לישראל ברוח הקודש שדוגמת הנס הזה יהיה עשוי 

להם לעתיד, ע"כ].

עלו  זמן  ואחר  לגמרי,  נבלעו  לא  אלא  נבלעו,  קרח  בני  שגם  מבואר, 
משם.

אלא דיל"ע טובא, מהא דאיתא נוסחאות בסנהדרין (שם): 'ובני קרח 
לא מתו, לא חיין ולא נדונין'. ולגירסת הרא"ם (כאן) גרס ברש"י שם: אלא 

כל שלשים יום חוזרין לגיהנם ונדונין דהכי אמרינן לקמן, ע"כ.

וראה בגור אריה למהר"ל (כאן), דמדלא כתיב 'ובני קרח חיו' משמע 
שרק לא מתו, אבל חיים נמי לא הוי להו. ואכתי צ"ע, אם בני קרח נשארו 
בלועין בארץ, וגם לא חיו, היאך יצא שמואל וכל השלשלת הגדולה ממנו, 
(פסוק  להלן  כתיב  וכן  קרח,  מבני  שהיו  מבואר  ו)  (א,  הימים  בדברי  והלא 
נח) 'משפחת הקרחי', משמע שעלו משם, וכן מפורש ברש"י (לעיל טז, ז) 
ראה  ולא  בעצמו,  ותלה  וטעה  ממנו  יוצאה  גדולה  שלשלת  [קרח]  שראה 
יפה לפי שבניו עשו תשובה. [עוד בענין זה, ראה מש"כ בגליון שנה יז (גליון קפט 

פר' פינחס אות ג)].
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ג. עונש אלעזר על שהורה הלכה בפני משה רבו

לפני  האורים  במשפט  לו  ושאל  יעמד  הכהן  אלעזר  ולפני 
ה' (כז, כא)

ולפני אלעזר הכהן יעמד, הרי שאלתך ששאלת, שאין הכבוד הזה זז מבית אביך, 
שאף יהושע יהא צריך לאלעזר. ושאל לו, כשיצטרך לצאת למלחמה (רש"י)

בעירובין (סג, א) מבואר, שכיון שאלעזר הכהן הורה הלכה בפני משה 
ושאל  יעמוד  הכהן  אלעזר  'ולפני  דכתיב  דאף  זה,  בדבר  נענש  לכך  רבו, 
לו' [שהיה עתיד יהושע להיות צריך לישאל דבר הלכה מאלעזר - רש"י], ולא אשכחן 
יהושע  ליה  דאיצטריך  משה  מיתת  לאחר  אשכחן,  [ולא  יהושע  ליה  דאיצטריך 

לאלעזר לשאול כלום - רש"י].

ויש להקשות, הלא הבטחה זו היתה למשה מפי הגבורה שנתמלאה 
לפני  יעמוד  יהושע  שאף  אביו,  מבית  זז  הזה  הכבוד  יהא  ולא  שאלתו 
אלעזר הכהן לשאול באורים ותומים, ואם כן, אף שאלעזר נתחייב עונש 
על שהורה הלכה בפני רבו, מ"מ אם אלעזר חטא משה רבינו מה חטא, 
לשאול  אלעזר  לפני  יהושע  שיעמוד  למשה  לו  הובטח  סוף  סוף  והרי 

באורים ותומים. ומה נעשה עם אותה הבטחה.

וביותר יש לעיין, איך אפשר לומר שנתבטלה הבטחתו יתברך שמו 
ולא נתקיימה.

עוד יל"ע, דהכא פירש"י על מה שנאמר 'ושאל לו במשפט האורים' 
שיהושע  היתה  שההבטחה  ומבואר  למלחמה,  לצאת  כשיצטרך  היינו 
ישאל בשעת מלחמה. ואילו בעירובין (שם) פירש"י: 'שהיה עתיד יהושע 
אף  ההבטחה  שהיתה  משמע  מאלעזר'.  הלכה  דבר  לישאל  צריך  להיות 
על דבר הלכה, ולא רק כשיצטרך לצאת למלחמה [ובאמת מצינו בכמה דוכתי 
למה  דוד  בימי  ששאלו  ב)  יבמות (עח,  ראה   - ותומים  באורים  שואלין  ציבור  עניני  שכל 

הגיע צרת הרעב. וראה שבועות (טו, ריש ע"א) בענין תבנית המשכן, ופנ"י על תוס' (ד"ה 

וכן תעשו) וצ"ע. עוד בענין זה, ראה מש"כ בגליון שנה ג (גליון לו פר' פינחס אות ה)].
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ד. יין הנסכים שהיה לישראל במדבר

ונסכו רביעת ההין לכבש האחד בקדש הסך נסך שכר לה' 
(כח, ז)

בספרי על הכתוב (לעיל פסוק ו) 'עלת תמיד העשויה בהר סיני', אמרו: 
מקיש עולת תמיד לעולת הר סיני, מה עולת הר סיני טעונה נסכים אף 
עולת התמיד יטעון נסכים [וראה נוסחת הגר"א דמשמע דפליגי אי בעולת הר סיני 

היה נסכים].

וצריך לדעת, מנין היה להם יין לנסכים בזמן ששהו במדבר.

והנה במדרש רבה (שיר השירים ד, כו) איתא, שהבאר היתה מעלה להם 
מיני דשאים, מיני זרעונים, ומיני אילנות. ופירש מהרז"ו (שם) שהיה מעלה 

להם גם גפנים, ועשו מהם יין.

המן ירידת  אחר  ישראל  לבני  הגיעה  הבאר  שהרי  צ"ע,  עדיין  אולם 
[כמפורש בכתוב (שמות יז, ב) שבני ישראל אמרו למשה 'תנו לנו מים ונשתה'], והמן 

מ"א)  (פ"ו  ובעדויות  א)],  טז,  (שם  בקרא  [כדאיתא  באייר  בט"ו  כבר  להם  ירד 
דפחות  ומבואר  המזבח,  על  לנסך  כשר  יום  ארבעים  בן  דיין  אמרינן 
וא"כ  ה"ט).  מזבח  איסורי  מהל'  פ"ו  ברמב"ם  (וכ"ה  לנסך  אסור  יום  מארבעים 
בו'  ניתנה  התורה  הלא  סיני,  הר  בעולת  לנסכים  יין  להם  היה  מנין  צ"ע, 
בן  זעדיין  היה  לא  מהבאר,  שהגיעו  מהגפנים  שנעשה  שהיין  נמצא  סיון, 
ארבעים יום בשעת מתן תורה, והרי הוא פסול לנסכים [ודוחק לומר שלקחו 
עמם יין בצאתם מארץ מצרים, שהרי נאמר (שמות יב, לט): 'וגם צדה לא עשו להם', ורק 

סעודה אחת לקחו להם מהבצק, וא"כ כ"ש שלא לקחו עמהם יין. והנה במכילתא (יתרו 

עה"פ 'ויחד יתרו על כל הטובה') איתא: רבי אלעזר המודעי אומר, בטובת הבאר הכתוב 

וכו',  חדש  יין  וטעם  ישן  יין  טעם  בו  טועמין  אנו  המקום  לנו  שנתן  באר  לו  אמרו  מדבר, 

עיי"ש. אמנם צ"ע, דהא רק טעמו טעם יין, אבל לא כתוב שנהפך ממש ליין. ראה יומא 

(עה, ב) שנחלקו במן לענין טעמו וממשו, ודו"ק].
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ה. קרבנות שמקריבין בלילה

ובראשי חדשיכם תקריבו עלה לה' (כח, יא)
כן  שאלו  'ובראש',  אמר  לא  חדשיכם',  'ובראשי  פירש:  בחיי  רבינו 
הייתי מבין ראש חודש ניסן 'ראש חדשים', לכך אמר 'ובראשי חדשיכם' 
חודש  לכל  שיש  ועוד,  מחדשי השנה.  תקריבו  וחודש  חודש  לכל  כלומר 
שני ראשים. בערב נראית הירח, ובבוקר היו מקריבין הקרבן, וקרבן ראש 
חודש לא היה בלילה בעת שיראה הירח, כי אין קרבן בלילה אלא קרבן 

פסח, ולאחר קרבן התמיד היו מקריבין", ע"כ.

וצ"ע טובא, במש"כ רבינו בחיי 'כי אין קרבן בלילה אלא קרבן פסח', 
הא קרבן פסח היה קרב בין חצות היום לשקיעת החמה, ולאחר מכן אי 
קרבניהם',  את  להקריב  צוותו  'ביום  לח):  ז,  (ויקרא  דכתיב  לשחוט,  אפשר 
וכמו שפירש רש"י בפסחים (סה, ב ד"ה שחיטתו) עיי"ש. [ראה אבן עזרא (שמות 

יב, ו), ודו"ק].

ו. לישנא דקרא גבי שעיר החטאת

ושעיר עזים אחד חטאת (כט, טז)
הלשון  זו  נמי  כתיב  השני'  'ביום  גם  חג,  של  ראשון  ביום  כמו  הנה 
השלישי  ביום  ואולם  הרביעי.  ביום  הוא  וכן  חטאת'  אחד  עזים  'ושעיר 

כתיב 'ושעיר חטאת אחד', ובשאר הימים כתיב 'ושעיר חטאת אחד'.

ויש לדקדק, מדוע נשתנה המאמר בימי חג הסוכות זה מזה, שביום 
השלישי,  ביום  ואילו  וגו'.  עזים'  'ושעיר  כתיב  והרביעי  השני  הראשון, 

החמישי, הששי והשביעי כתיב 'ושעיר חטאת אחד' ולא כתיב 'עזים'.



הפרשה פינחסעיון  לו

אביטה ארחותיך - סוגיה בפרשה

ז. ’למה יגרע שם אבינו‘

א. אמרו בנות צלפחד למשה, למה יגרע שם אבינו מתוך משפחתו, תנה לנו אחוזה 
במה  תלוי  משפחתו,  בתוך  צלפחד  של  ששמו  מדבריהן,  ולמדנו  אבינו.  אחי  בתוך 

שתינתן נחלה לבנותיו בתוך משפחתו.

ויסוד הדברים הוא, מה שנאמר בתחילת הענין: ’לאלה תחלק הארץ לנחלה במספר 
והנחלה  הארץ.  מבאי  שם  לכל  חלק  נתינת  בתורת  היתה  הארץ  שחלוקת  שמות‘. 
הנחלה  את  שהרי  לדורות.  שמו  על  נקראת  היתה  הארץ  מבאי  אחד  כל  שקיבל 
שקיבל כל אחד מבאי הארץ לאחוזה, לא היה יכול למכור לצמיתות, ולעולם היתה 
נחלתו חוזרת אליו ביובל. והוא וכל דורותיו אחריו היו יושבים באותה הנחלה שקיבל 
הראשון  הנוחל  של  שמו  על  נקראת  זו  נחלה  היתה  ולעולם  נון.  בן  יהושע  בחלוקת 

שקיבלה בחלוקת הארץ.

כמו  שקיבל.  הנחלה  פי  על  היה  אביהם,  אחר  המשפחה  בני  יחוס  זה,  ומטעם  ב. 
אבי  שובל  אפרתה,  בכור  חור  בן  כלב  בני  היו  ’אלה  נ-נא):  ב,  א‘  הימים  (דברי  שנאמר 
כי  יערים,  קרית  אבי  פירוש  הרד“ק,  וכתב  וגו‘.  לחם‘  בית  אבי  שלמא  יערים,  קרית 
כל בני קרית יערים היו בניו ובני בניו, וכל אותה העיר נתיחסה מבניו, לכך כללן ואמר 

קרית יערים, וכן אבי בית לחם.

ומשום שכל אחד מבני בני בניו של שובל אבי קרית יערים, היה לו חלק בקרית יערים 
שקיבל בירושה דור אחר דור. והשדה שבמגרש העיר היתה שדה אחוזתו, שלא היה 
יכול למוכרה לצמיתות. וכך היה מתייחס אותו צאצא של שובל אחריו, כיון ששדה 

אחוזתו היא החלק שירש מנחלתו של שובל בארץ.

ומחמת כן אמרו בנות צלפחד, שאם לא תהיה לצלפחד נחלה בארץ, יגרע שמו של 
אביהם, כיון שלא תהיה נחלה בארץ על שמו. 

אלא  צלפחד,  של  שמו  על  אחת  נחלה  שהיתה  בלבד  זו  שלא  צלפחד,  בנות  וזכו  ג. 
עשרה‘.  מנשה  חבלי  ’ויפלו  ה):  יז  (יהושע,  שנאמר  כמו  שמו.  על  נחלות  ארבע  היו 
ופירשו בגמ‘ (ב“ב קיח, ב), שמתוך שמונת משפחות מנשה המנויות בפרשת פינחס, 
נחלו שתים בעבר הירדן ושש בארץ ישראל. ונתחלקה נחלת מנשה שבארץ ישראל 

לעשרה חבלים, ששה לשש משפחות, ועוד ארבעה לצלפחד.

וזה משום שלצלפחד היה חלק בארץ, ואף היה בכורו של חפר אביו ונטל שני חלקים 
בירושתו.  חלק  צלפחד  ונטל  ובנות  בנים  בלא  מת  צלפחד  של  אחיו  ואף  מירושתו, 
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ונמצא שששה מחבלי מנשה לא נקראו על שם אדם פרטי, אלא על שם המשפחה 
של  בארץ  החלקים  ארבעת  שם  על  נקראו  נחלה  חבלי  וארבעה  אותם.  שנחלה 

צלפחד. שזכו בנותיו להקים לו שם, עד שכל נחלה שקיבל זכתה לשם בפני עצמו.

בנות  וחמשת  המשפחות  כל  שנמנו  הארץ,  באי  של  הפקודים  מנין  סדר  הוא  וכן 
וכל  למשפחות,  היתה  שהחלוקה  הארץ‘.  תחלק  ’לאלה  הכתוב  וסיים  צלפחד, 
משפחה היה לה חבל ארץ שבתוכה היתה החלוקה במספר שמות. אבל בנות צלפחד 

זכו לחבלי ארץ בפני עצמן הנקראים על שם אביהן.

ד. וכשם שהנחלה בארץ היתה נקראת על שמו של האב הראשון שזכה בה בחלוקת 
לכל  שם  לקריאת  משמשת  הנחלה  היתה  שלאחריו,  הדורות  בכל  כך  ישראל,  ארץ 
הדורות שלאחריו. שהיתה הנחלה עוברת מדור לדור, ושמו של כל דור היה נקרא על 
שם הנחלה. שבכל דור היתה הנחלה נקראת על שם הדורות הקודמים שמכוחם באה 

הנחלה למי שהיא בידו עתה.

וכמו שאמר בועז לגואל (רות ד, ה): ’ומאת רות המואביה אשת המת קניתה להקים 
שניתנה  במה  בארץ,  נחלתו  שם  על  נקרא  מחלון  של  ששמו  נחלתו‘,  על  המת  שם 

הנחלה מכוחו ביד הגואל בתורת גאולה.

[וצריך לפרש כיצד היתה למחלון בן אלימלך שדה אחוזה בבית לחם, והרי שלמא בן 
כלב בן חור היה אבי בית לחם, וצ“ע].

ה. וכן נאמר בדין יבום, ’והיה הבכור אשר תלד יקום על שם אחיו המת‘, ודרשו בגמ‘
היבם  שזוכה  שבמה  ומשום  לנחלה.  המת  אחיו  שם  על  יקום  שהיבם  א)  כד,  (יבמות 
בדורות  ואף  המת,  אחיו  שם  על  נקראת  הנחלה  הרי  המת,  אחיו  של  מכוחו  בנחלה 

הבאים לא ימחה שמו מישראל.

מה  אלא  בארץ,  אחוזה  שדה  בישראל  לאדם  היתה  לא  ודור,  דור  שבכל  ומשום 
שקיבל דור אחר דור מחלוקת יהושע. וכשם שבשעת החלוקה קיבלה כל משפחה 
צאצאי  אחוזת  היתה  שם  הבאים  הדורות  בכל  כך  מסוים,  במקום  בארץ  חלקה  את 
בני  משאר  יותר  גדול  חלק  היה  משפחה  אותה  מבני  לאחד  ואם  המשפחה.  אותה 
את  ייבם  שעברו  בדורות  שזקנו  מחמת  זה  בחלק  שזכה  יודעים  הכל  היו  המשפחה, 

אשת אחיו וזכה בנחלתו.

והמעיין יפרש הטעם, שבשעה שביקשו בנות צלפחד את נחלת אביהן, הוסיפו שהם 
מבקשות שתינתן להן הנחלה בתוך אחי אביהן.
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אשיחה בחוקיך – מרבנן ותלמידהון

ח. נוסח תפילת מוסף בראש חודש

ושעיר עזים אחד לחטאת וגו' (כח, טו)
בנוסח התפילה במוסף ר"ח אומרים 

'ועולת ר"ח נעלה עליו ושעירי עיזים 

נעשה ברצון'.

עיזים  'ושעירי  נאמר  למה  וצ"ב, 

קרב  הרי  רבים,  בל'  ברצון'  נעשה 

בר"ח רק שעיר אחד.

ראשי  כל  על  שהכוונה  לפרש  ואין 

שנאמר  מה  יקשה  דא"כ  חדשים, 

לפני כן 'ועולת' בל' יחיד.

עוד יש להעיר בנוסח התפילה, למה 

הקדים עולת ר"ח לשעירי עיזים, הרי 

השעירי עיזים קרבו לחטאת, וקיי"ל 

שחטאת קודמת לעולה הבאה עימה 

וכדתנן בזבחים (פט, א).  

'לכפר  אומרים  שאנו  במה  צ"ב,  עוד 

מיוחדת  כפרה  שיש  ומשמע  בעדם' 

וצ"ב,  הקרבנות.  משאר  יותר  בר"ח 

על  היא  ר"ח  קרבן  כפרת  דהרי 

טומאת מקדש וקדשיו, ומהו הייחוד 

שיש לכפרה זו יותר משאר הכפרות, 

ומשמע דכפרה זו נצרכת לכל או"א 

וכ"ז צ"ב.

הגאון רבי בנימין דוד אלישיב שליט"א
ראש כוללי 'תפארת בחורים' ומח"ס 'יד בנימין', ירושלים

ט. לשון קרא גבי מנחות ונסכים

ומנחתם ונסכיהם לפרים לאילם ולכבשים במספרם כמשפט 
(כט, כד)

כתוב  הימים  בכל  מדוע  לבאר,  יש 

ביום  ואילו  ונסכיהם',  'ומנחתם 

ונסכיהם'.  'מנחתם  כתוב  הרביעי 

ג"כ  כתוב  השמיני  ביום  ואמנם 

'מנחתם ונסכיהם', אולם בזה הטעם 

עצמו.  בפני  רגל  שזה  משום  הוא 

כתוב  שם  מדוע  ביאור  צריך  עוד 

לפר ולאיל, ואילו בשאר ימים כתוב 

לפרים ולאילם.

הרה"ג נתן יוסף פלברבוים שליט"א
מודיעין עילית, כולל 'ברסלב'
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פקודיך אתבונן – ברורי הלכה

דין פטריות הגדלות על מצע חמץ*

ביאור הוראת מרן הגרי“ש אלישיב זצוק“ל

ובחמשה עשר יום לחדש הזה חג שבעת ימים מצות יאכל (כח, יז)

פטריות  אודות  שרשבסקי  הרב  של  מאמרו  נתפרסם  תשפ“ג  ניסן  מוריה  בחוברת  א. 
להשתמש  ואסור  חמץ  הינם  אלו  דפטריות  ומסקנתו  חיטים,  בו  שיש  מצע  על  הגדלות 

בהם.
סמוך ונראה לפירסום המאמר, הובאו לארץ פטריות ”כשרות לפסח“ שמצע גידולם היה 
בהם  שבושלו  כלים  להכשיר  צורך  יש  האם  דנו  אף  חכמים  ותלמידי  דגן,  מיני  מחמשת 
פטריות אלו. במאמר הנזכר לעיל כתב המחבר ”והנה יש מבין ארגוני הכשרות המחליפים 
לפני פסח את גרעיני הדגן בגרעיני דוחן שהם קטניות, ולעניות דעתי אף זאת צריך עיון“.
ה“צריך עיון“ של המחבר הינו על הנהגת ועדי הכשרות ובכללם ”כשרות למהדרין“ (ואולי 
עוד ועדי כשרות) אשר מזה שנים רבות, נהגו להחליף את מצע הגידול לפטריות שישווקו 
רבינו  ממרן  פעמים  וכמה  כמה  ששמענו  מה  פי  על  וזאת  לדוחן,  מדגן  לפסח  ככשרות 
הגרי“ש אלישיב, וכבר פירטנו הדברים בהליכות שדה (גליון 217) ובשו“ת ישא יוסף חלק 

ז‘ (סימן פ“ח–פ“ט).
הדברים דלהלן אין כוונתם להרחיב בכל היסודות שנכתבו במאמרו של הרב שרשבסקי, 
חמץ  בסיס  על  הגדלה  שפטריה  שבמאמר,  הראשונית  ההנחה  מדוע  להסביר  רק  אלא 
”הופכת להיות חמץ“ ואין אנו אומרים כי הפטריה הינה גידול על חמץ איננה נכונה – גם 
הלוי זצוק“ל  דברי בעל השבט  כמו  הגרי“ש אלישיב זצוק“ל,  מרן  של  הוראתו המעשית 
בענין  הטבע  חכמי  של  הגדרות  ונאמר,  נקדים  דברים  של  לגופם  נכנס  בטרם  כן.  מורים 
שגדל  דבר  אינו  לצמחים  בניגוד  פטריות  כי  להטעות,  עלולים  צמחים  לעומת  פטריות 
להיות  הופך  גידולו  שמצע  דבר  הינו  פטריות  אלא  צמחים,  כמו  חיצוני  מקור  ביניקת 
מהותו. אולם המעיין בדברי חז“ל ובדברי רבותינו הראשונים גם אחרונים יראה להלכה, 
כי פטריות הינם גידול רגיל, אלא שמקור הגידול איננו מן הקרקע, ונבאר הדברים בקצרה.

 – בהתיישבות  להלכה  המדרש  ’בית  ראש  שליט“א  אפרתי  יקותיאל  יוסף  רבי  *  הגאון 
אמונת אי“ש‘ ומח“ס ’ישא יוסף‘, ירושלים.  
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ברכת פטריות:
ב. בגמ‘ ברכות (דף מ‘ ע“ב) נקבע שעל פטריות מברכים שהכל ולא בורא פרי האדמה. 
מארעא“,  ינקי  לא  מינקי  מארעא,  רבו  מירבי  אביי  לפטריה ”אמר  צמחים  שבין  ובהבדל 
מן  הפטריה  של  היניקה  מקור  אין  הקרקע,  הינו  היניקה  שמקור  לצמחים  דבניגוד  הרי 
בגמ‘  מבואר  היניקה  שמקור  אלא  הצמחים,  ככל  ויונקת  גדילה  היא  וודאי  אבל  הקרקע, 
שאם  נדמה  מארעא“.  ולא  ינקי  מאווירא  מינק  מארעא,  רבו  ”מירבא  ע“ב),  (נ“ה  נדרים 
הינו  שהפטריות  אומרים  היינו  הנוכחי  המושגים“  פי ”עולם  על  הדבר  לבאר  רוצים  היינו 

גידול של אירופוניקס (גידולי אוויר).
כחוט  עובר  זה  יסוד  כי  נראה,  הפטריות  בסוגית  הראשונים  רבותינו  בדברי  כשנתבונן 
השני בדברי רבותינו, שההבדל בין פטריות לצמחים הינו מקור היניקה. ויש שמדבריהם 
יניקה  ללא  גם  גידול  יכולת  לה  שיש  אלא  רגיל  קרקע  גידול  הינה  שהפטריה  משמע  אף 
מקרקע, כמו שכתב בחידושי הר“ן (שבת דף ס“ח) ”וגידולו מן הארץ כגון תבואה שעושה 
זאת  בעץ“.  נמי  הם  שגדלים  ופטריות  כמהין  למעוטי  אחר,  במקום  ולא  בארץ  שורשים 
אומרת כי לדעת הר“ן השינוי בין כמהין ופטריות לצמחים הוא רק בכך שיש להם יכולת 
זו,  כלשון  כתב  ד)  פרק  נדרים (ריש  דוד  בחסדי  גם  כי  יצויין  הקרקע.  מן  שלא  גם  יניקה 
”כמהין ופטריות אע“ג דגדלו בארץ ממש וכו‘, הואיל ודרכם לגדל נמי בקורות“. [ובערוך 
לנר כתב שמדברי הר“ן משמע שכו“פ שגדלים בארץ מקרי גידולם מהארץ ע“ש בדבריו, 
אבל נדמה שפשטות הדברים, שלדעת הר“ן יכולת הפטריות לגדול על עץ מוכיחה שמין 
זה אינו נחשב גדל – יונק מקרקע]. והנה גם לדעת רוב הראשונים שהפטריות כולם אינם 
בגידול  גם  ולכן  שאיננו ”יונק“,  שונה  פטריות  של  שהגידול  מצאנו  לא  מהקרקע,  יונקים 
שנתפטמה  בהמה  דגידולים [או  בסוגיא  נידון  להיות  צריך  זה  הרי  חמץ,  על  פטריות  של 
של  הגידול  בסדר  ”גדלים“  אינם  הפטריות  כי  לומר  מקור  שום  ואין  ואכמ“ל],  באיסור 
ויונקים  גדלים  שאינם  מחמת  ורק  אך  נגזרים  וההלכתיים  המעשיים  השינויים  צמח.  כל 
מהקרקע, משום כך גם אם מסקנת החוקרים החקלאיים היא ש“ממלכת הפטריות היא 
גידול  הינה  פטריה  כי  הראשונים  ורבותינו  חז“ל  של  הגדרתם  הרי  עצמה“,  בפני  ממלכה 

שמקור יניקתו שונה.

בירך בדיעבד בפה“א על פטריות:
ראה  יצא,  ופטריות  כמהין  על  בפה“א  בירך  אם  דבדיעבד  דס“ל  אחרונים  יש  כי  יצויין  ג. 
בערוך השלחן (סי‘ רד סעיף ה) דכתב וז“ל ”ועל כמיהין ופטריות וכו‘ ברכתן שהכל ואע“ג 
שגם הם יונקין מן הארץ, מ“מ גידולן הוא מן האויר ואי אפשר לברך עליהם בפה“א וכו‘. 
ונלע“ד דבדיעבד אם בירך עליהם האדמה יצא כיון שיניקתם מן הארץ“. וכן הביא בכף-
דגדולי  ע“ב  מ  דף  ברכות  במסכת  אמרו  ופטריות  כמהין  על  ”וגם  סק“ב)  רד  (סי‘  החיים 
נינהו  קרקע  דגידולי  כיון  נראה  כן  ועל  כג  סעיף  ריז  סי‘  יור“ד  בשו“ע  ופסקו  נינהו  קרקע 
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כמ“ש  לשונם,  ראה  אך  יד“ח  יצא  דלא  ס“ל  רבים  אמנם  יצא“.  בפה“א  בירך  אם  בדיעבד 
בפתח-הדביר (סי‘ רד סק“ד) ”אם בירך על כמהין ופטריות בפה“א אע“ג דגידולן מן הארץ 
לא הוו פירות הארץ דמאוירא קא רבו, ולא יצא“. והן הן הדברים הפטריות גדלים ככל צמח 
אודות  והנידון  האחרונים  של  זה  דמהלך  נדמה,  ויותר  היניקה.  במקור  הוא  דהשינוי  אלא 
”ואע“ג  וכו‘.  פרג  אברהם  רבי  בהגהות  עיין  רד,  סי‘  הדרישה  בדברי  ומקורו  יתכן  ברכה, 
דקצת גידולי קרקע הם, מכל מקום לא ממש גידולי קרקע“. וראה עוד בספר שמח נפש 
ביקש להוכיח  אחרי שהביא דברי פתח הדביר,  ערך כמהין ופטריות)  ל  (ר“ש גאגין, אות 
שבדיעבד יוצא יד“ח בברכת בפה“א, מדברי הרמ“א (יור“ד סי‘ פד ס“ו) שתולעין הנמצאים 
דלא  אמרינן  ולא  פירות,  כשאר  הארץ  על  השורץ  שרץ  משום  אסורים  ופטריות  בכמהין 
חשיבי כמחובר לקרקע הואיל ואין מברכין עליהם בפה“א. ועיין שו“ת שרגא – המאיר ח“ד 

(סי‘ קיא אות ג), מכל מקום לשתי הדעות פטריות וכמהין גידולין המה.
במסכת  שבמאירי   - כשות  מדין  גם  הדברים  לבחון  מקום  הי‘  עושק,  שהזמן  לא  [ואם 
ע“ז דף יד הנז“ל כתב בחדא מחתא כמהין ופטריות וכשות, וכשות לפי המבואר בסוגיה 
דעירובין (כח ע“ב) מברכין בפה“א, וע“ז כתב בשאילת יעבץ (סי‘ כ ד“ה אלא) ”וזו אחת 
סוגיות  ויש  לפטריות,  שווה  דכשות  דאפשר  ויל“ע  ושו“ע“,  טור  זכרו  שלא  מהשמטות 

חלוקות לגבי ברכה, וראה מתורתו של רבי פנחס כרך א עמ‘ מג ואכמ“ל].

פטור פטריות בפאה ושביעית:
אנו  שביעית  או  פאה  כגון  לפטריה  ירק  שבין  השינוי  נדון  בהם  אחרות  בסוגיות  גם  ד. 
משנה  א‘  (פרק  פאה  במשנה  שונה.  הפטריה  יניקת  שמקור  רק  הוא  שהשנוי  לומדים 
”רצונו  המשניות  בפירוש  הרמב“ם  וכתב  הארץ“,  מן  וגידולו  וכו‘  בפאה  אמרו  ”כלל  ד‘) 
לומר שיהיו לשורשיו שריגים משתרגים תחת הארץ ובהם יפרה, להוציא מכללם הכמהין 
שאינם חייבים בפאה מפני שאמר הכתוב קציר ארצכם“, הרי חסרון השורש ובפטריות  
הוא הסיבה שאינו גידול קרקע רגיל. ונדמה שמקור הרמב“ם מסוגיא דעבודה זרה (י“ד 
ע“א), המבארת דדבר שיש לו עיקר יש לו שביעית, ודבר שאין לו עיקר אין לו שביעית, 
וביארו התוס‘ (שם ד“ה תורינתא) ש“אין לו עיקר שורש בקרקע“. ואכן המאירי כתב שם 
לענין שביעית ”כל דבר שהפרי גדל מן השורש כגון רוב פירות או כולם, שיש להם עיקר 
ומקום באילן [בהערות: בארץ] שגדלים ממנו ולהוציא כמהין ופטריות וכשות שאין להם 
כל)  ד“ה  ע“ב  (ס“ב  נדה  במסכת  הבחירה  בית  בדברי  גם  מבואר  ”עיקר“  וענין  שורש“. 
”אלא עיקר הפירוש שאף בעוד שהוא חי ומחובר בארץ יש לו שורש טמון בארץ שממנו 
מכל  הן,  קרקע  שגידולי  שכתב ”דאף  ע“ב)  מ‘  דף  (ברכות  במאירי  וראה  וגדל“.  חי  הוא 
מקום אין עיקר ינקתם אלא מן האוויר, שבעפר מועט הם גדלים על העצים והאבנים“. 
רק  הינו  אחרים  צמחים  לבין  הפטריה  בין  השינוי  שכל  הידוע,  הדבר  את  למדים  נמצאנו 

במקור היניקה, והפטריה חסרה את היניקה מן הארץ.
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פטריות במעשרות:
ה. בירושלמי ריש מעשרות נשאל ר‘ יוחנן, כמהין ופטריות מהו שיהיו חייבים במעשרות, 
אמר ליה כתיב עשר תעשר את כל תבואת זרעך דבר שהוא נזרע  ומצמיח, יצאו כמהין 
הרי  פולטתן.  שהארץ  מפני  לישניה,  מפיק  יונה  ר‘  ומצמיחות.  נזרעות  שאינם  ופטריות 
נזרעים  שאין  הראשון  הטעם  ממעשרות,  פטריות  לפטור  בירושלמי  טעמים  שני  לנו 
ע“י  באים  גידוליהם  שאין  הראשון  זה,  בטעם  הסברים  שני  הפולדא  וכתב  ומצמיחים, 
זריעה, שאם נטע כמהין ופטריות אינם מצמיחים. ועוד שמעצמם הם גדלים בלא זריעה 

ונטיעה כלל 
בביאור  הירושלמי  דברי  את  הביאו  והר“ש  הרימב“ץ  המשנה,  מפרשי  הראשונים  גם 
לפנינו  הירושלמי  כלשון  הביא  בריבמ“צ  אמנם  נזרעת.  אינה  שהפטריה  וכתבו  המשנה, 
”שאינם נזרעים ואינם מצמיחים“ [ועיין במהדורת הירושלמי של ביהמ“ד אמונת אי“ש, 
שיש שהגיהו בריבמ“צ במקום ”ואינם“ – צ“ל ”והינן“, הרי שלפי גירסה זו פטריות נצמחים 
אף שאינם נזרעים]. טעם נוסף נאמר בירושלמי שהארץ פולטתן, ובביאור פולטתן כתב 
המרא“פ ”ולא ינקי מן הארץ לפיכך אינן נקראים זרע הארץ“. ענין זה שלא ינקי מן הארץ 
בירושלמי  הראשון  דההסבר  הרי  ב),  (נה,  ובנדרים  ב),  (מ,  בברכות  המובא  השוני  הוא 
רואה את העדר הזריעה – כשוני שבין גידולי קרקע ופטריות לגבי פטור מעשרות, [אלא 
שבביאור הענין שאין הפטריות נזרעות כתב באמרי נעם להגר“א במסכת ברכות (מ, ב), 
הפירוש  ואילו  מאחד]  אחד  גדלים  שיהיו  אותם  זורעים  שאין  מפרי  פרי  גדלים  שאינם 

השני רואה בהעדר היניקה את היחודיות של פטריות.
כאמור מהר“א פולדא ציין בריש דבריו ”שאם נטע כמהין ופטריות אינם מצמיחין“. אמנם 
כיום מגדלים פטריות בבתי גידול בדרך של זריעה על גבי מצע גידול, אולם הדבר אינו 
מוכיח שינוי מפטריות דידן לדברי המהר“א פולדא, הואיל והוא התכוון לזריעה בקרקע, 
ואילו  ודו“ק]  רגילה  זריעה  זה  אין  גללים  מלא  דבעציץ  ה“ו  פ“א  שביעית  רמב“ם  [ועיין 
הפטריה היום גדילה על ”קומפוסט“ בשילוב זרעי חיטה או דוחן ומצע גידול זה נותן מזונו 
מצע  אותו  את  לה  שיהיה  מבלי  נזרעת  הפטריה  אין  שאכן  כך  ריקבון,  בתהליך  לפטריה 
גידול, המשמש תחליף לחומר המשמש את הפטריה בטבע, ואין אפשרות לגדל פטריה 
על קרקע רגילה. ושוב השוני בין הפטריה לצמחים רגילים היעדר אפשרות של גידול על 

קרקע רגילה, ויניקה ממקור חילופי.

חיוב שביעית בזמן הזה בפטריות:
שיש  מה  מבינים  נמצינו  וגידולם,  הפטריות  במהות  רבותינו  הבנת  היא  שכך  מחמת 
מרבותינו האחרונים שדנו בשאלה אודות פטריות בני זמנינו שצורת גידולם נראית בדרך 
של זריעה, אם יש מקום לחייבם בשביעית, בפאה, וכדומה.  וברור שאם הם היו למדים 
ואף  זה.  לדיון  מקום  היה  לא  צמחים,  מגידול  במהות  שונה  הינו  הפטריה  גידול  שמהות 
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הארץ  מן  יונקים  הם  אין  כי  הדבר  טעם  הרי  פטורות,  שהפטריות  היא  רובם  שמסקנת 
ומחמת כן אינם נקצרים מן הארץ.

הוראת מרן רבינו זצוק“ל בענין פטריות:
בענין  זצוק“ל  רבינו  מרן  להוראת  נחזור  המה,  גידולין  הפטריות  כי  שהתברר  לאחר  ו. 
בזמנו   – חיטה  מצע  על  שגדלו  ”פטריות  בעבר,  שרשמתי  מפיתקה  העתקה  פטריות.  
לאשר  שלא   – שליט“א  רבינו  בשם  להם  אמרתי  י.א]  מסוים  כשרות  [בועד  כשהייתי 
פטריות שגדלו על מצע חיטה, בגלל הספק כיצד להגדיר פטריה הגדלה על משטח חמץ.
כשר  עליהם  שכתוב  כאלו,  פטריות  למכור  שרוצה  חנות  אודות  לרבינו  שאלתי  אמנם 

לפסח,  והשיב רבינו שהחנות יכולה למכור“ ע“כ הרשום בפיתקה. 
בבד  בד  אבל  חיטה,  מצע  על  לגדל  שלא  לכתחילה  זצוק“ל  רבינו  מרן  ע“י  הוראה  נתנה 
כשר  עליהם  שכתוב  אלו  פטריות  למכור  חנות  מבעל  למנוע  שא“א  רבינו,  מרן  הורה 

לפסח.
נכון  יותר  ואולי   כשרות,  הידורי  בתחום  הינה  מלגדל  המניעה  שהוראת  למדים,  נמצאנו 
למכור  מתיר  רבינו  מרן  היה  לא  בודאי  כן  לא  שאם  בפסח,  כשרות  הידורי  בתחום  לומר 

פטריות שכתוב עליהם כשר לפסח והם גדלים על מצע חמץ.
וכאמור, הוראת ההימנעות באה כהידור כשרות לפסח, שלא לגדל על מצע חמץ, אבל 
לא חשש מרן זצוק“ל אפילו בתורת הידור כשרות להימנע מלגדל את השלב הראשוני 
– ע“י מצע שיש בו חמץ, אם את השלב העיקרי של הגידול עושים כאשר מעבירים את 
מה שגדל ומניחים אותו על מצע שאינו חמץ זמן הרבה לפני הפסח, וה“ז כשר למהדרין 

מן המהדרין.

גידול בפסח על מצע חמץ:
בהורמנא  זצ“ל,  טבאל  ר“מ  הגאון  ידי“נ  ע“י  ונכתבו  לכשרות  שהוכנו  ברשימות  אמנם  ז. 
חיטה  גרעיני  והכנסת  חדשים  מצעים  לעשות  אין  הפסח  ”בימי  נכתב,  זצוק“ל  דמרן 
הוא  הנידון  בפסח“.  נעשה  והדבר  לחימוץ  להגיע  ויכולה  יתכן  אז  דהחיטה  המצע  לתוך 
להכין מצע בפסח או סמוך לו מחיטה כאשר יתכן והגרעינים יהיו חמץ בפסח (כתוצאה 
ופשוט  בפסח.  מחמץ  והנאה  חמץ  איסור  על  עובר  הוא  והרי  נפסדו,  וטרם  מהרטיבות) 
דמקור הוראה זו, מדין מה שאסרו הפוסקים לגדל חיטים בקרקע יום או יומים לפני פסח 
תבואתו,  וגדלה  מכר  לא  ואם  חימוץ.  חשש  משום  בפסח  לגויים  למכרו  נוהגים  ובכה“ג 
נחלקו בזה הפוסקים עיין בתשובת חתם סופר (או“ח סי‘ קד), ושו“ת שיבת ציון (סי‘ ט)  
ושו“ת תשובה מאהבה (סי‘ רנ),  ומהר“י אסאד (או“ח ס‘ ק) ושו“ת יד רמה (או“ח סי‘ יד), 
ושו“ת שבט סופר (או“ח סי‘ י). [והנה בתשובת חתם-סופר הנ“ל כתב, שגידולין של אותה 

זרע חיטה – לא נאסרו כי רוב הגידולים אחרי הפסח.
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והוראה זו של הימנעות מהכנת מצע פטריות בפסח הינה מחמת איסור הנאה והחלפה – 
של חמץ, ואינו שייך דווקא לפטריות, שהרי דין זה הינו גם בחיטה].

זצוק“ל: הגריש“א רבינו מרן מדברי העולה תורת ח.
א. יש להימנע מלתת ”כשרות לפסח“ לפטריות שגדלו על מצע חמץ. לעומת זאת, אי 

אפשר לאסור מדינא פטריות שגדלו על מצע חמץ.
ב. בימים הסמוכים לפסח ובפרט בחג הפסח אסור לגדל פטריות על מצע חמץ.

 – מכן  לאחר  חמץ,  בסיס  על  היתה  גידולה  שתחילת  פטריה  אודות  שאלה  שום  אין  ג. 
גודלה בשלב השני על מצע שאינו חמץ.

קונטרס התשובות 
תשובות על שאלה שפורסמה בשנים קודמות

שימושה של תורה

ויאמר ה' אל משה קח לך את יהושע בן נון (כז, יח)
בניו  ירשו  שלא  ליהושע,  אירע  וכן  איתא:  ט)  פי"ב,  רבה (נשא  במדרש 
של משה מקומו, אלא יהושע ירש מקומו, כמה דתימא 'קח לך את יהושע 
לג,  וכו', שהיה משמש את משה ביום ובלילה, כמה דתימא (שמות  בן נון' 
יא) 'ומשרתו יהושע בן נון נער לא ימיש מתוך האהל' וכו', ולפי ששמש 
אדוניו זכה לרוח הקודש, שנאמר (יהושע א, א) 'ויהי אחרי מות משה עבד 
לומר  תלמוד  שאין  לאמור',  משה  משרת  נון  בן  יהושע  אל  ה'  ויאמר  ה' 
'משרת משה', למה נאמר, לומר לך לפי שהיה משרת משה זכה לנבואה.

והנה, בענין שימושה של תורה, מצאנו בברכות (ז, ב): גדולה שימושה 
שפט  בן  אלישע  'פה  יא)  ג,  ב'  (מלכים  שנאמר  מלימודה,  יותר  תורה  של 
אשר יצק מים על ידי אליהו', 'למד' לא נאמר אלא 'יצק', מלמד שגדולה 
רבי  אמר  אבא  בר  חייא  רבי  אמר  א):  (צו,  כתובות  [וראה  מלימודה  יותר  שימושה 
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יוחנן, כל המונע תלמידו מלשמשו כאילו מונע ממנו חסד וכו', רב נחמן בר יצחק אמר אף 

פורק ממנו יראת שמים].

שיש  עד  כך,  כל  גדולה  תורה'  של  'שימושה  מעלת  למה  לעיין,  ויש 
בה מעלה יותר גדולה מלימוד תורה מפי הרב. ועוד, מדוע דוקא מעלת 
מקומו  את  לרשת  יהושע  זכה  מחמתה  אשר  זו  היא  תורה  של  שימושה 

של משה, ולא מעלת התורה עצמה שלמד ממנו.

לא  ומדוע  תורה',  של  'שימושה  גדולה  הלשון  מהו  לדקדק,  יש  עוד 
אמרו 'שימושם של תלמידי חכמים'.

[ראה ברכות (ח, א): לעולם ידור אדם וכו', וברש"י שם; עוד ראה: ע"ז (יט, ב): 'אפילו 

לומדיה',  מפני  עומדת  תורה  'כלום  ב):  (לג,  קידושין  חכמים';  תלמידי  של  חולין  שיחת 

וברש"י שם; זבחים (עז, א) מה שרבינא קרא לרב רחומי; עירובין (נד, א): 'תנא, תלמיד 

אחד היה לרבי מאיר שנתחייב שריפה למקום' וכו', ובמהרש"א שם, ודו"ק].

    (גליון ר פרשת פינחס אות ג)

תשובת הגאון הגדול רבי ברוך מרדכי אזרחי שליט"א
מלמדת  ש"שימושה"  משום  מה"לימודה",  גדול  ש"השימושה"  ודאי,  זאת  כי 
ו"משימושה"  מ"לימודה"  הבנוי  חיים,  אורח  לבנות  כיצד  לדעת  חיים,  אורח 

כאחד. כי כך נבנית אישיות של "לימודה" ו"שימושה" כאחד.

של  עצמו,  השימוש  כי  דווקא.  תורה  של  "שימושה"  דנקטינן  הא  היטב,  ומובן 
תורה הוא.

סוף דבר, שה"שימושה" גדול יותר, בבנין רום אישיותו של האדם.

והיא היא ההדגשה, שיהושע שירת "את משה ביום ובלילה", כמו כן "לא ימוש 
מתוך האוהל".

ממלא  להיות  וזכה  הצליח  לכן  כמשה,  להבנות  כמה  שיהושע  משום  זאת,  וכל 
מקומו.
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תשובת הגאון הגדול רבי משה שטרנבוך שליט"א
השימוש היינו לראות את התנהגות הרב, וכדי להיות בר סמכא הראוי להורות, 
גדול השימוש אצל הרב יותר מהלימוד. ולכן יהושע זכה למלא מקומו של משה 
רבינו רק על ידי ששימשו, שבזה נעשה בר סמכא לקבל את דרכו ולהורות כמותו.

תירוץ א. רבו מלמדו טעמי המשניות
נקרא  חכמים  תלמידי  שימש  ולא  ושנה,  שקרא  שמי  מבואר,  א)  (כב,  בסוטה

'רשע ערום'.

(שם): שקרא - מקרא. ושנה - משנה. ולא שימש תלמידי חכמים  ופירש רש"י

על  תורתו  שאין  הוא,  'רשע'  הם,  מה  המשנה  בטעמי  הגמרא  סברת  ללמוד   -

ובדיני  והיתר,  באיסור  חילוק  יש  הטעמים  שע"י  הימנו,  ללמוד  ואין  בורייה, 

'מ"ט  דוכתי  בכמה  כדאמר  ולטהר,  לטמא  ובטהרות  ולחייב,  לזכות  ממונות 

אמר מר הכי ומר הכי', ואמר 'מאי בינייהו, איכא בינייהו כך וכך'. ו'ערום' הוא, 

בו  ונוהגין  בטעמיהם,  שבקי  הוא  כסבור  משניותיו  שונה  קולו  את  שהשומע 

כבוד כתלמידי חכמים [וראה להלן (ל-לו) מקורות נוספים ליסוד זה, ומה שיש לדון 

בכוונת רש"י].

ולפי זה יש ליישב את שתי הקושיות: א. לכן 'גדולה שימושה של תורה יותר 

מלימודה', משום שעל ידי שמשמש את הרב ונמצא תמיד עמו, הרב מסביר לו 

כל ענין וענין כראוי, ויודע טעמו של כל דבר. ולכן זכה יהושע מחמת שימוש 

זה, יותר מאשר עצם הלימוד. ב. לכן נאמר הלשון 'שימושה של תורה', ללמד 

שמדובר בשימוש שעל ידו האדם מבין יותר, ולא בסתם שימוש [ובדרך זו יש 

ליישב הקושיה השניה לפי התירוצים הבאים].

היינו  תורה'  של  'שימושה  כך:  הדברים  את  ביאר  של)  עמ'  (ח"ו  צבי  ובדברות 

המים  כיציקת  צרכיו,  ומילוי  חכם  התלמיד  שימוש  הפשט,  דרך  על  כפשוטה 

לאליהו על ידי אלישע, וכדכתיב (מלכים א יט, כא) 'וישרתהו'. אכן מדוע וכיצד 

שימושה גדול מלימודה, ומדוע בלא שימוש ת"ח מכונים עם הארץ, ומדוע בלא 

שימוש ת"ח דומה הלומד כמי שנתעלמה ממנו תורה - הוי אומר כי שימוש 

הסברא  להבין  הדינים,  לעומק  לירד  ביותר  הטובה  הדרך  זוהי  חכם  התלמיד 

שבכל דבר ודבר. וידיעה זו נחוצה עד למאוד, כדי לנהוג למעשה על פי הדינים 

שידע כבר. שהרי לעיתים מצויות ידיעת העומק והסברא גורמת להבנה, מתי 

שייך דין מסוים או הלכה מסוימת. ולכן רק על ידי השימוש מסתלק התואר 
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עם הארץ, ואין הלומד דומה כמי שנתעלמה ממנו תורה [וראה עוד להלן (תירוצים 

ז-ח)].

תירוץ ב. על ידי השימוש יכול ללמד
שימוש  ידי  שעל  (שם)  בסוטה  שמבואר  הוסיף,  סא)  כח,  (דברים  חכמה  המשך 

תלמידי חכמים יכול ללמד לאחרים, שאם לא כן ילמדם טעויות [ומבואר שם 

'מבלי  בכלל  הוא  הרי  חכמים,  תלמידי  שימש  ולא  משנתו,  מתוך  הלכות  שפוסק  שמי 

עולם']. ולכן מי שלא שימש תלמידי חכמים נקרא 'עם הארץ', משום שאינו יכול 

להועיל לאחרים.

ולפי זה מיושב יותר מה שזכה יהושע למעלתו על ידי השימוש, שהרי מדובר 

להיות  חייב  היה  כן  ועל  הבאים,  לדורות  התורה  להעביר  שצריך  מי  על  כאן 

שנתבאר,  [וכפי  בשלימות  תורתו  שתהיה  כדי  השימוש,  של  זה  בענין  מושלם 

השימוש בפועל גורם גם לשימוש בהבנת התורה].

תירוץ ג. על ידי השימוש יודע לפסוק
המאירי (ברכות שם ד"ה ולעולם) ביאר [כעין הנ"ל]: ולעולם בענין ההוראה ישמש 

סיבה  והחכמים  הזקנים  ושימוש  לחכמה,  סיבה  שהגירסא  חכמים,  תלמידי 

לידיעת המלאכה, והוא ענין ההוראה, הן בדין הן באיסור והיתר [ולפי זה יתכן 

שהכוונה לידיעת דרך הפסק בלבד, ולא לידיעת ביאור המשניות וכדומה].

וכיוצא בזה ביאר המאירי (אבות פ"ו מ"ו לפי חלוקתו), את קנין התורה 'בשימוש 

חכמים', שעל ידי שימוש החכמים נמצא הוא תמיד אצלם, ולומד ממעשיהם 

הלכה למעשה [וכן ביאר התפארת ישראל (שם אות עח)]. 

תירוץ ד. בכל פסק צריך ללמוד כל הש"ס
הגר"א (אמרי נועם ברכות שם ד"ה גדולה) ביאר כעין זה, שהטעם ש'גדולה שימושה 

של תורה יותר מלימודה', הוא משום ש'לא המדרש עיקר אלא המעשה' (אבות 

כן  שאין  מה  למעשה.  הלכה  רואה  הוא  גדול  אדם  משמש  וכאשר  מי"ז),  פ"א 

כשבא רק ללמוד מהרב, כאשר יבוא לפסוק הלכה, יצטרך ללמוד כל הש"ס, 

ויצטרך הרבה חכמה בינה ודעת, כדי להבין ולהכריע [ולפי זה מבואר יותר מדוע 

גדולה שימושה יותר מלימודה, משום שבכל הלכה למעשה שרואה אצל רבו, מקופלים 

כל הש"ס, וכל חכמתו של הרב]. 
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תירוץ ה. יודע מה 'הלכה ואין מורין כן'
המהרש"א (ח"א ברכות שם ד"ה גדולה) ביאר כעין זה, שישנן כמה הלכות שאדם 

לומד מרבו, ואותן הלכות אינן למעשה, ולכן גדולה שימושה יותר מלימודה, 

ד"ה  שם  (הערות,  אלישיב  הגרי"ש  וביאר  למעשה.  הלכה  ברבו  שרואה  משום 

גדולה), שיש הלכות שהן בכלל 'הלכה ואין מורין כן' (שבת יב, ב), וזה יודע רק 

המשמש את רבו, שכאשר ישאל את רבו עליהן למעשה, לא יענהו.

תירוץ ו. כשדן למעשה יש ס"ד
אגרא דפרקא (אות קעז) הוכיח מהמעשה המופיע בגמרא (ב"ב קלג, ב), שכאשר 

ההלכה  את  לו  מראה  הקב"ה  בדינים,  כך  כל  בקי  שאינו  אף  צדיק,  דיין  יש 

לאמיתה [על ידי אדם אחר, או שימצא את מקור הדין], כדי שלא יכשל בדין [וכפי 

שביאר הרשב"ם (שם): איכסיף - רב עיליש מרבא, פן יאמר רבא בלבו, אילו לא הייתי 

'אני  בכאן היה דן דין שקר, וכן כל דינין שהוא דן שלא בפני. קרא עליו - רבא לנחמו 

ה' בעתה אחישנה' (ישעיה ס, כב), בעת שהצדיקים צריכין לישועה, הקדוש ברוך הוא 

ממציאה להם. אף אתה, אני יודע בך שמעולם לא באת דין תקלה על ידך, שהרי עכשיו 

זימנני לי הקדוש ברוך הוא קודם שהגעת להוראה, ולא נכשלת].

שומע  שהלומד  משום  מלימודה,  יותר  שימושה  שגדולה  מה  ביאר  זה  ולפי 

ההלכה, ולפעמים הלכה זו אינה לאמיתה של תורה [והרב טעה בכך]. מה שאין 

כן המשמש רואה ההלכה בפועל, שהרב מתיר או אוסר כאשר בא מעשה לידו, 

ובאופן זה יכול לסמוך על כך שזוהי ההלכה, שהרי ודאי שה' שומר על החכם 

שלא יטעה בדין.

תירוץ ז. לימוד זה נשרש בלבו
מהר"ץ חיות (ברכות שם ד"ה שמושה) ביאר בשם הגר"א, שאף השימוש הוא סוג 

והשימוש  מהרב,  ההלכות  את  ששומע  באופן  הוא  שהלימוד  אלא  לימוד,  של 

הוא באופן שלומד מהתנהגותו של הרב. כפי שמצאנו שהלכו התלמידים לבית 

הכסא לראות התנהגות רבם, וכן הניחו עצמם תחת מיטתו של רבם (ברכות סב, 

שמועה  ידי  על  גדול מלימוד  הוא  כן  ועל  הרואה,  בלב  כזה נשרש  ולימוד  א), 

[וראה מה שהעיר על כך הגרי"ש אלישיב (שם)].
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תירוץ ח. ראיה עדיפה משמיעה
המלבי"ם (משלי טו, ל-לא) ביאר כעין זה: אם רואה אדם את הדבר הטוב בעיניו, 

טובה'  וה'שמועה  הנפשיות,  הכוחות  משכן  ששם  הלב,  ישמח  הזה  המאור 

ושמחת  גשמיות.  וכוחות  הגוף  בניני  שהם  עצם',  'תדשן  רק  מרחוק,  ששומע 

חיים  תוצאות  ממנו  הלב  באשר  ממנו,  ונעלה  ורוחני  עצם,  מדישון  גדול  הלב 

לכל הגוף. ולכן 'אוזן שומעת תוכחת חיים' לא תספיק בשמיעה טובה מרחוק, 

רק 'בקרב חכמים תלין', לראות את החכמים עצמם ולראות מעשיהם, ו'גדולה 

שימושה של תורה יותר מלמודה', כי ראיית העין פועלת יותר משמיעת האוזן, 

ש'מאור עינים ישמח לב' [וראה כעין זה בעלי תמר (עירובין פ"ה ה"א)].

תירוץ ט. לומד בדרך קבע
מדרש שמואל (אבות פ"ו מ"ז, לפי חלוקתו) ביאר קנין התורה 'בשימוש חכמים', 

שצריך ללמוד מן הרב שלא בדרך עראי, אלא בדרך קבע, והיינו שיהיה קבוע 

שבעת  משום  הוא,  הדבר  וטעם  האוהל.  מתוך  ימוש  ולא  לשמשו,  הרב  בבית 

תלמידי  של  חולין  שיחת  אפילו  שהרי  ממנו,  לומד  הוא  הרב  משמש  שהוא 

שם) שגדולה  (ברכות  חז"ל  מה שאמרו  ב). וזה  (ע"ז יט,  חכמים צריכה לימוד 

ושימוש  לימוד  שניהם,  את  יש  שבשימוש  משום  מלימודה,  יותר  שימושה 

[ומשמע מסוף דבריו, שיש ענין גם בעצם השימוש].

תירוץ י. על ידי שיחת חולין מבין הרב
מהר"ם אלשיך (משלי א, ו) ביאר כעין זה: והוא ענין 'גדולה שמושה' וכו', והוא 

כי הלומד מרבו דברי התורה והולך לו, לא יבצר מלהיות לו כמה ספקות, ומה 

נבוך  יהיה  התורה,  פי  על  גופו  בעסקי  והנהגה  מצוה  כל  מעשה  לידי  בבא  גם 

לדעת אמתת ועומק כל דבר על בוריו. אך בהיותו שוקד ומשמש, ושומע יום 

יום שיחת רבו בהנהגתו, גם בעניני חול, עניניו שעושה על פי התורה, יגלה בכל 

דבר ביאור כוונת התורה בכל פרטיה, נמצא כי זה שקול כלמוד התורה, כי בזה 

קונה במתקה ויורד לעומקה.

תירוץ יא. בשימוש מתחבר לרב
המהר"ל (דרך חיים אבות פ"ו מ"ה) ביאר ענין זה של 'גדולה שימושה' [וקנין התורה 

'בשימוש חכמים' (שם)], שהמשמש תלמיד חכם מתחבר בכך אליו, ובכך התלמיד 
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ידי  שעל  הנר,  אל  הפתילה  את  המקרב  לאדם  זאת  והמשיל  הרב.  מן  מקבל 

כך הנר מדליק את הפתילה, וכך גם כאשר מתקרב התלמיד את הרב על ידי 

שימושו, הרב ישפיע עליו מתורתו. אך כאשר התלמיד רק לומד מן הרב, אינו 

מתקרב כל כך אל הרב, ולכן מקבל פחות מתורתו.

תירוץ יב. בשימוש חל עליו השפע מהרב
יותר  שמושה  שגדולה  לפי  זה:  כעין  ביאר  יא)  ג,  ב  (מלכים  אברבנאל  מהר"י 

מלמודה (ברכות שם). ר"ל שהמשרת הוא תלמיד ולא יתהפך [וצ"ע כוונתו בזה], 

ומפני התמדתו אצל הנביא יתחייב שיחול בו משפעו.

ועוד כתב במקום אחר (מלכים א יט, כא): והשירות הזה לנביאים לא היה כי אם 

אליו  מוכנים  יהיו  שלא  אעפ"י  משרתיהם,  על  הנבואה  תחול  לשבאמצעותם 

כראוי. וחז"ל (ברכות שם) אמרו 'גדולה שמושה של תורה יותר מלמודה', והיה 

זה לפי שהמשרת יתמיד עם האדון ויהיה תלמידו ומשרתו, ובאמצעות אליהו 

נחה רוח אלקים על אלישע, כמו שבאמצעות משה נחה רוח הקדש על יהושע 

משרתו.

תירוץ יג. בסוד 'פה אל פה'
בספר מתן תורה (מאמר לסיום הזוהר אות טז) ביאר כעין זה: כי השימוש ששימש 

לרבו בגופו ומאודו, על מנת לעשות נחת רוח לרבו, מביאו לדבקות ברבו, דהיינו 

'פה  בסוד  רבו,  של  ומחשבותיו  ידיעותיו  זה  ידי  על  ומקבל  הצורה,  להשוואת 

אל פה', שהיא 'דבקות רוחא ברוחא'. שעל ידי זה זוכה להשיג רוממותו יתברך, 

בשיעור שתהפך ההשפעה לקבלה, להיות לו חומר דלק מספיק למסירת נפשו 

אצל  התורה  לימוד  כן  שאין  מה  כנ"ל.  בהשי"ת,  לדבקות  שיזכה  עד  ומאודו, 

רבו, כי הוא מוכרח להיות לתועלת עצמו, ואינו מביא לידי דבקות, והוא נבחן 

מפה לאוזן. באופן, שהשימוש מביא להתלמיד מחשבותיו של רבו, והלימוד רק 

הדיבורים של רבו. ומעלת השימוש גדולה על מעלת הלימוד, כשיעור חשיבות 

מחשבות רבו על הדיבורים של רבו, וכחשיבות פה אל פה על מפה לאוזן.

תירוץ יד. מתוך כך מתייגע להבין
שערי ישר (הקדמה ד"ה ולכן) ביאר, שעל ידי השימוש שמשמש את הרב, הרי 

הוא מתייגע להבין את דברי תורתו, ולאחר היגיעה יבינם [וזה לשונו:  ושמעתי 
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אבעל  קלמן  בהר"ר  זלמן  שלמה  מוה"ר  הרה"ג  המנוח,  גיסי  בשם  ומתקבל  נאה  דבר 

חסדא  דרב  חסר,  לא  וזה  נהנה  דזה  בסוגיא  א)  (כ,  ב"ק  בגמרא  דמסופר  בהא  מטעלז, 

בעי מרמי בר חמא והשיב לו 'לכי תשמש לי', שקל סודרא כרך ליה, דבהשקפה ראשונה 

מתמיה. וביאר הרב הנ"ל שהענין הוא, שבדבר שצריך עיון ויגיעה, תלוי עיקר הדבר אם 

המתלמד מאמין במעלת המלמדו, אז אם לא יבין בראשונה, יתלה החסרון בעצמו, ויוסיף 

אומץ ליגע את עצמו ואז יבין באחרונה. אבל אם דברי המלמדו קלים בעיניו, ולא שוה לו 

להתאמץ לעמול בהם, אז אם לא יקבל הדברים במשקל הראשון, יניחם או יבטלם בלבו 

ודיו. ולכן כאשר ידע רמי בר חמא את עומק הענין שרצה ללמדו, לא רצה ללמדו עד 

שיתאמת לו שרב חסדא משתוקק להתלמד ממנו כתלמיד מרב, ולכן לא למדו הדבר עד 

שישמש אותו כתלמיד לרב, ודפח"ח].

תירוץ טו. המעשה מביא לידי תלמוד
עיון יעקב (ברכות שם אות לז) ביאר, שהמשמש תלמיד חכם הרי זה נובע מכך 

לידי  מביא  זה  ומעשה  ומשמשו,  מאדונו  המתירא  כעבד  ממנו,  ירא  שהוא 

תלמוד, משום שאמרו חז"ל (שבת כג, ב), שהירא מחכמים יזכה להיות תלמיד 

חכם. ולכן השימוש עדיף מהלימוד, משום שהוא עצמו גורם ללימוד [וראה מה 

שהוסיף בזה].

תירוץ טז. ההשתוקקות עדיפה מהתורה
רבי צדוק הכהן מלובלין (ליקוטי מאמרים עמ' קסט) ביאר, ש'שימושה של תורה' 

היא ההשתוקקות אליה, והיא עדיפה מהתורה עצמה, משום שהחשק אין לו 

טוב',  משמן  שם  'טוב  א)  ז,  (קהלת  שנאמר  מה  על  ששמעתי  כמו  לשונו:  [וזה  גבול 

של  'גדולה שימושה  שם)  שם טוב וכו', שהוא כמו שאמרו (ברכות  חז"ל טוב  ובדרשת 

תורה יותר מלימודה', דשמן היא חכמה והוא לימודה, ושימושה של תורה היינו החשק 

וההשתוקקות שיש לו לדברי תורה, וזה נקרא 'שם' וזה גדול יותר, וכמו שכתבו בשם ר"ת 

על פסוק (תהלים צא, יד) 'כי בי חשק'. וזהו הנקרא ראייה שבמוח, וכן במוח עצמו יש 

ראייה וגמר מעשה וכנ"ל, דהארבע מדריגות יש במחשבה עצמה גם כן. ולעולם הראייה 

שהוא התחלת לידת המחשבה במוח והשגת המוח, יותר גדול מן הגמר, כי בגמר יש גבול 

אבל בחשק אין לו גבול. וזה נקרא 'מראה עינים' שהוא השגת המוח, וזה גדול יותר מ'לב 

חומד', ולב חומד גדול יותר מ'כלי המעשה גומרין'].
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תירוץ יז. בהשתוקקות מנצח עמלק
עוד ביאר רבי צדוק הכהן (רסיסי לילה אות נב), שלכן המלחמה נגד עמלק לא 

היתה על יד משה רבינו, שהיה שורש כל החכמים שבישראל, ושורש התורה, 

משום שהתורה מנצחת כל אומה ולשון, חוץ מעמלק, שהשער שכנגדו בדברי 

תורה נעלם בעולם הזה. אלא הוצרך משה לשלוח את יהושע משרתו, שהיה 

מסדר הספסלים (במדב"ר כא, יד), והיה משמש לדברי תורה, והיינו שהיתה לו 

את מעלת ההשתוקקות וכנ"ל, ולמעלה זו אין גבול, ולכן היה לו גם את הכח 

כנגד עמלק.

תירוץ יח. השאיפה מביאה לתורה
שהטעם  הנ"ל],  [כעין  ביאר  רמג)]  עמ'  (ח"ה  יחזקאל  באור  [הובא  מקלם  הסבא 

שגדולה שימושה יותר מלימודה, הוא משום שהמשמש את הרב מראה בכך 

אלא  לומד,  שהוא  במה  מסתפק  שאינו  התורה,  להשגת  שאיפתו  גודל  את 

משמש את הרב, שמא יוכל ללמוד ולראות איזו הנהגה טובה. וכיון שניכר בזה 

רצונו החזק לתורה, לכן יזכה בכך לתורה.

תירוץ יט. נושא בעול ואוהב תורה
מתרגל  השימוש  ידי  שעל  ט),  עמ'  ח"א  ומוסר  (חכמה  מקלם  הסבא  ביאר  עוד 

להיות נושא בעול חבירו, וגם מתרגל באהבת תורה. ונמצא שהוא תלמיד חכם 

מה  [וראה  המעלות  כליל  והוא  העולם,  לקיום  חבירו  עם  בעול  שנושא  גמור 

שהרחיב בזה].

תירוץ כ. מחנך את עצמו
אור יחזקאל (שם עמ' מז) ביאר, שתכלית התורה היא לחנך את האדם, ועל ידי 

שימושה של תורה יוכל ביתר שאת לחנך את עצמו, שכאשר רואה כיצד פועל 

רבו שכבר חינך את עצמו, יש לו אפשרות ללמוד את דרכי החינוך. ולא די לכך 

בתלמוד תורה, אלא צריך גם לשימוש התורה, כי צריך התבוננות וחכמה מרובה 

כדי להגיע לחינוך עצמו [ועיין שם בהקדמותיו].
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תירוץ כא. בשימוש יש את כח הציור
ואי  המעשה,  עולם  הוא  הזה  שהעולם  מח),  עמ'  (ח"א  יחזקאל  אור  כתב  עוד 

חלק  הוא  הציור  וכח  מעשה,  ידי  על  אלא  לשלימותו  לבוא  לאדם  אפשר 

נמצא  צדיקים,  מעשה  לעצמו  שמזכיר  או  רואה  אדם  כאשר  ולכן,  מהמעשה. 

על  השכל  התגברות  ישיג  ובזה  לטוב,  והציור  הדמיון  לכח  משתמש  שהוא 

החומר, ואז ינוצח היצר. וזה מה שאמרו חז"ל (ברכות שם) 'גדולה שימושה של 

תורה יותר מלימודה' [והביא מקורות נוספים ליסוד זה].

תירוץ כב. רואה דרגה גבוהה משלו
אור יהל (ח"ג עמ' קסט) ביאר, שכל זמן שאדם לא שימש תלמידי חכמים, נמצא 

מהשגתו,  גדולה  יותר  איכות   - ונפשו  לבו  בהרגשי  היינו   - בחושיו  ראה  שלא 

ואינו מכיר דרך טובה יותר מדרכו, ונמצא שהוא שוקט על שמריו ואינו משתנה.

תירוץ כג. לומד ענינים המתחדשים בכל יום
בהספדו  ביאר  ריא)  עמ'  מוסר  ושיחות  מאמרים  אהרן,  רבי  (משנת  קוטלר  הגר"א 

עדיין  בוריין,  על  ההלכות  את  למד  האדם  כאשר  שאפילו  מלצר,  הגרא"ז  על 

חסרה לו הידיעה בצורת ההוצאה לפועל, כיון שמצד המעשה תמיד מתחדשות 

שאלות חדשות שצריך להכריע בהן, כגון עניני קדימה ואיחור ועדיפות, שצריך 

להם השערה נכונה והכרעה צודקת, וידיעת גוף ההלכות אינה מספיקה לכך. 

השימוש,  ידי  על  דווקא  נלמדים  וההכרעה,  ההשערה  ודרכי  המידה  ואמות 

שהוא ההתבוננות בהוצאה של ההלכה לפועל במעשה. והוסיף, שגם שימוש 

תלמיד חכם כפשוטו, מתוך התבוננות במעשיו, הוא בכלל זה, ובפרט בדורנו 

דור תהפוכות, שצריכים הכרעה על כל צעד ושעל.

תירוץ כד. נזהר מחסידות שאינה נכונה
המסילת ישרים (פ"כ ד"ה והנה מה) כתב, שאין לדון דברי החסידות על מראיהן 

כי  מגיעות,  המעשה  תולדות  היכן  עד  ולהתבונן  לעיין  צריך  אלא  הראשון, 

לפעמים המעשה בעצמו יראה טוב, ולפי שהתולדות רעות יתחייב להניחו, ולו 

יעשה אותו יהיה חוטא ולא חסיד. והוכיח זאת מהמעשה של גדליה בין אחיקם 

ונפזרו  הרגוהו,  כך  ידי  ועל  הרע,  לשון  לקבל  רצה  שלא  ג),  מא,   - יג  מ,  (ירמיה 

ישראל וכבתה גחלתם. וכן הוכיח ממעשה של קמצא ובר קמצא, שאמרו חז"ל 
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(גיטין נ, א) על כך, שענותנותו של רבי זכריה החריבה את ביתינו, ושרפה את 

היכלנו, והגליתנו מארצו.

ובדברות צבי (ח"ו עמ' שלג) כתב לפי דבריו [כעין הנ"ל]: הרי לנו דברים כדרבנות, 

כיצד ניתן להשתמש בהלכות דינים והנהגות טובות, לא במקום הנכון, ולהמיט 

אסונות נוראים על כללות עם ישראל. כי על כן הלכה, הנהגה טובה וכדומה, 

כשאינם במקום הנכון, וכאשר יש שיקול נגדי הגובר על נקיטת אותה הלכה 

חטאים  אלה  היו  הנ"ל  ובדוגמאות  יחשב.  וגדול  חמור  לחטא  הרי  הנהגה,  או 

שגררו תוצאות קשות. והרמח"ל קובע שם כמה תנאים, כדי להשיג ההשכלה 

נחוץ  דא  כגון  דלכל  נראה,  הנ"ל  כל  פי  ועל  נכון.  במשקל  החסידות  לשקול 

ביותר שימושה של תורה, כי בזה מקבלים מבט נכון, המסייע ביד יודע התורה 

לדעת, מתי יש לדבוק בהלכה או בדין מסוים, ומתי יש שיקול אחר המחייב 

שימוש  ידי  על  רק  אשר  הנהגה,  של  דקויות  הם  ואלו  הפוכה.  הנהגה  נקיטת 

ניתן לרוכשן.

תירוץ כה. האדם נמשך אחר סביבתו
הרמב"ם (פ"ו מהל' דעות ה"א) כתב: דרך ברייתו של אדם, להיות נמשך בדעותיו 

אדם  צריך  לפיכך  מדינתו,  אנשי  כמנהג  ונוהג  וחביריו,  ריעיו  אחר  ובמעשיו 

להתחבר לצדיקים, ולישב אצל החכמים תמיד כדי שילמוד ממעשיהם, ויתרחק 

מן הרשעים ההולכים בחושך, כדי שלא ילמוד ממעשיהם. וכן אם היה במדינה 

שמנהגותיה רעים, ואין אנשיה הולכים בדרך ישרה, ילך למקום שאנשיה צדיקים 

ונוהגים בדרך טובים. ואם היו כל המדינות שהוא יודעם ושומע שמועתן נוהגים 

בדרך לא טובה, כמו זמנינו, או שאינו יכול ללכת למדינה שמנהגותיה טובים 

מפני הגייסות או מפני החולי, ישב לבדו יחידי. ואם היו רעים וחטאים, שאין 

מניחים אותו לישב במדינה אלא אם כן נתערב עמהן, ונוהג במנהגם הרע, יצא 

למערות ולחוחים ולמדברות, ואל ינהיג עצמו בדרך חטאים [עכ"ל בקצרה].

ולפי זה ביאר הגר"א קוטלר (שם), שעל ידי ההתקרבות וההתבוננות בתלמיד 

חכם, התלמיד מושפע ומודרך על ידו, ללכת בדרכי התורה. שהרי האדם נמשך 

אחרי סביבתו, ורק על ידי שימוש תלמידי חכמים, יוכל להחזיק מעמד נוכח 

גלי המים הזדונים.

תירוץ כו. מרגיש את חומר הדין
את  רוכש  האם  הלימוד  שבעת  ביאר,  פה)  עמ'  ביופיו  (מלך  אברמסקי  הגר"י 

ידיעת הדין, ואילו כאשר הוא משמש אדם גדול, הוא מרגיש גם את חומר הדין, 
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הגר"י  שימש  כיצד  שם  [ועיין  והלכה  מצוה  כל  מקיים  הוא  חרדה  באיזו  בראותו 

אברמסקי את הגר"ח מבריסק].

תירוץ כז. רואה שיכול לקיים ההלכה
האדם,  שיחשוב  אפשר  הלימוד  שבשעת  (שם),  אברמסקי  הגר"י  ביאר  עוד 

שהלכה פלונית, ובפרט בדינים שבין אדם לחבירו, אי אפשר לקיימה במציאות. 

אך תוך כדי שימושם של חכמים, מתברר לו בודאות כי הדבר אפשרי.

תירוץ כח. רבו מוכיח אותו
ידור  לעולם  דעולא,  משמיה  אמי  בר  חייא  רבי  ואמר  א):   (ח,  בברכות  איתא 

אדם במקום רבו, שכל זמן ששמעי בן גרא קיים לא נשא שלמה את בת פרעה. 

והתניא אל ידור. לא קשיא, הא דכייף ליה, הא דלא כייף ליה. ופירש רש"י (שם 

ד"ה הא): אם כפוף הוא לרבו לקבל תוכחתו, ידור אצלו, ואם לאו, טוב להתרחק 

ממנו, ויהי שוגג ואל יהי מזיד.

מוכיח  שרבו  כיון  מלימודה,  יותר  שימושה  גדולה  שלכן  זה,  לפי  שתירצו  ויש 

בשאלתנו,  המוזכרים  ואלישע  יהושע  שלענין  צ"ע  [אמנם  מעבירות  ומצילו  אותו, 

המדובר היה אודות הזמן שאחר פטירת הרב].

תירוץ כט. הלימוד עשוי להשתכח
שנתחייב  אליעזר  לרבי  לו  היה  אחד  תלמיד  תנא,  א):  (נד,  בעירובין  איתא 

בשריפה למקום. אמרו, הניחו לו, אדם גדול שמש. וביאר המהרש"א (ח"א שם 

ד"ה שריפה), שאותו תלמיד שכח תלמודו, ועל כן התחייב שריפה למקום, וכפי 

ששנינו (אבות פ"ג מ"ח) שהשוכח דבר אחד מתלמודו [כאילו] מתחייב בנפשו. 

ואין  בדרך  המהלכים  חכמים  תלמידי  ששני  א)  מט,  סוטה  ב;  י,  (תענית  ואמרו 

שהוא  כיון  מקום  שמכל  אמרו,  כך  ועל  להשרף.  ראויים  תורה  דברי  ביניהם 

שימש אדם גדול יניחו לו. 

ולפי זה ביאר מה שאמרו חז"ל (ברכות שם) שגדולה שימושה יותר מלימודה, 

משום שהלימוד עשוי להשתכח [ואז יענש על כך], מה שאין כן השימוש שמועיל 

תמיד.
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תירוצים נוספים והוספות
ל. מקורות נוספים למבואר לעיל (תירוץ א) בשיטת רש"י, ששימוש תלמידי חכמים היינו 

לימוד גמרא והבנה, וביאורים נוספים בכוונתו: 

במגילה (כו, ב) אמרו: אמר רבא, ספר תורה שבלה גונזין אותו אצל תלמיד חכם, ואפילו 

שונה הלכות. ופירש רש"י (שם ד"ה ואפילו): כלומר, אפילו לא שימש תלמידי חכמים 

בהתלמוד ובגמרא, אלא במשניות ובברייתות.

לא. עוד אמרו במגילה (כח, ב): ההוא דהוי תני הלכתא סיפרא וספרי ותוספתא, ושכיב. 

אתו ואמרו ליה לרב נחמן, ליספדיה מר. אמר, היכי נספדיה, הי צנא דמלי סיפרי דחסר. 

ופירש רש"י (שם ד"ה הי): אינו אלא כסל שמילאוהו ספרים, ואין מבין מה בתוכה, אף 

שונה הלכות ולא שימש תלמידי חכמים ללמוד, שיבינוהו טעמי משנה, ופעמים שדברי 

משנה סותרין זה את זה, וצריך לתרצה, כגון 'הכא במאי עסקינן', וכגון 'הא מני רבי פלוני 

היא', וכגון 'חסורי מיחסרא', אינו יודע מה שונה.

לב. בסנהדרין (סח, א) מסופר: כשחלה רבי אליעזר, נכנסו רבי עקיבא וחביריו לבקרו, 

ונכנס  היה,  שבת  ערב  היום  ואותו  שלו.  בטרקלין  יושבין  והן  שלו  בקינוף  יושב  הוא 

הורקנוס בנו לחלוץ תפליו, גער בו ויצא בנזיפה. אמר להן לחביריו, כמדומה אני שדעתו 

של אבא נטרפה. אמר להן, דעתו ודעת אמו נטרפה, היאך מניחין איסור סקילה ועוסקין 

באיסור שבות. כיון שראו חכמים שדעתו מיושבת עליו, נכנסו וישבו לפניו מרחוק ארבע 

אמות. אמר להם, למה באתם. אמרו לו, ללמוד תורה באנו. אמר להם, ועד עכשיו למה 

לא באתם. אמרו לו, לא היה לנו פנאי. אמר להן, תמיה אני אם ימותו מיתת עצמן. אמר 

לו רבי עקיבא, שלי מהו. אמר לו, שלך קשה משלהן. ופירש רש"י (שם ד"ה שלך): מפני 

ששימוש  כנ"ל,  [ומבואר  הרבה  תורה  למד  היית  שמשתני  ואילו  כאולם,  פתוח  שלבך 

היינו לימוד].

האם  זה,  בענין  דן  הלשון)  התדמות  הספר  לאחר  נדפס  א,  סי'  (שו"ת  משה  אהל  לג. 

'שימוש' הכוונה כפשוטו, לשרת את הרב, או שהכוונה ללמוד ממנו. וכתב שאין סתירה 

בדבר, משום שבשם 'שימוש' נכללים שני הדברים, גם לשרתו, ואגב אורחא לקבל ממנו 

דינים, ולשמוע ממנו כמה ענינים בענין הלכה והנהגה, וממילא יכול גם לתרץ המשניות 

[וכהבנתנו בתירוץ הראשון].

לשמשו  א.  חכם:  תלמיד  שימוש  סוגי  שני  שישנם  הנ"ל,  רש"י  שיטת  שביארו  יש  לד. 

כפשוטו. ב. שרבו מלמדו גמרא וטעמי המשניות. ועל השימוש השני אמרו (ברכות שם) 

'גדולה שימושה של תורה יותר מלימודה', ועל שימוש זה מדובר כאן לענין יהושע [אמנם 

בשימוש  גם  שמדובר  משמע  אלישע,  לענין  ובין  יהושע,  לענין  שבין  משום  דוחק,  זהו 

ממש].
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לה. רבי מתתיה היצהרי (אבות פ"ו מ"ה) הביא את שיטת רש"י הנ"ל, כפירוש בפני עצמו 

שהוא  משום  התלמוד,  בספר  תמיד  רגיל  להיות  היא  שהכוונה  חכמים',  'שימוש  לענין 

מתרץ המשניות והברייתות ומבאר טעמם [ולפי זה דברי רש"י לכאורה אינם מיישבים 

בשבתם  החכמים  אצל  רגיל  שיהיה  כפשוטו,  שהוא  נוסף  פירוש  והביא  קושייתנו]. 

וקימתם, בשכבם ובקומם, כי ילמד מהם הרבה ענינים והרבה מוסרים [וראה מה שהביא 

בזה]. וכתב שעל כך אמרו (ברכות שם) שגדולה שימושה יותר מלימודה, משום שכאשר 

האדם נמצא תמיד עם החכמים, ידע סודותם וחידתם ומוסרם.

לו. באגרות משה (שו"ת יו"ד ח"ד סי' לב) כתב: וכבר אמרתי כמה פעמים (עי' בזה מש"כ 

באגרות או"ח ח"ד סי' ל"ט ד"ה וגם אמרתי), שאף בזמנינו שכבר נכתב כל הש"ס, וגם 

פסקי הגאונים ברי"ף ורמב"ם ורא"ש וטור וש"ע עם כל המפרשים שעלייהו, איכא גם לנו 

תורה שבעל פה שלא נכתב עדיין, ואי אפשר לידע התורה על בוריה בלא שימוש תלמידי 

חכמים. שלכן נקרא גמרא שימוש תלמידי חכמים, משום שצריך להבין דברים הכתובים 

וגם  ממש,  בפה  הגמ'  לפי סוגיית  רב שיסביר ההלכה  צריך  שלזה  איך לקולטם במוחו, 

הדברים  במוחו  שנקלט  לאחר  אחד  כל  מבינים  איך  שישמעו  בזה,  שיתחדדו  חברים 

ששמעו, וגם מה שהבינו בעצמם, לפי ערך ההבנה שלמדו מרבם גם בעניינים אחרים, 

שלמדו גם כל הענין בעצמם [ומשמע מדבריו שהשימוש הוא רק בלימוד הדברים].

יותר  שימושה  שגדולה  שם)  (ברכות  שאמרו  שמה  בפשטות,  קושייתנו  שתירצו  יש  לז. 

מלימודה, אין הכוונה לשימוש בפני עצמו, אלא שאם גם לומד וגם משמש, הוא עדיף 

הגמרא  בלשון  [וצ"ע  עצמו  בפני  הלומד  על  עדיפות  לו  יש  זה  שבאופן  לבד,  מהלומד 

(שם)].

לח. במעלת שימושה של תורה:

איתא בעבודה זרה (יט, ב): אמר רב אחא בר אדא אמר רב, ואמרי לה אמר רב אחא בר 

שנאמר  תלמוד,  צריכה  ת"ח  של  חולין  שיחת  שאפילו  רב,  אמר  המנונא  רב  אמר  אבא, 

צריכה  חכמים  של   - חולין  שיחת  (שם):  רש"י  ופירש  ג).  א,  (תהלים  יבול'  לא  'ועלהו 

תלמוד, כדי להתלמד לדבר בלשונם, שהוא בלשון נקיה ועושר ומרפא. 'ועלהו' - הוי דבר 

קל שבאילן, וכתיב 'לא יבול', כלומר לא ילך לאיבוד.

התוספות  והקשו  המת.  להוצאת  תורה  תלמוד  שמבטלים  אמרו,  א)  (יז,  בכתובות  לט. 

תשמישי  תחלת  עקיבא:  רבי  אמר  ה"י)  (פ"ז  ארץ  דרך  שבמסכת  מבטלין),  ד"ה  (שם 

לפני חכמים, פעם אחת הייתי מהלך בדרך, ומצאתי מת מצוה, ונטפלתי בו ד' מילין עד 

שהבאתיו לבית הקברות וקברתיו. וכשבאתי והרציתי דברי לפני ר"א ור' יהושע, אמרו 

לי, על כל פסיעה ופסיעה כאילו שפכת דם נקי [הרי שהיה אסור לו לבטל תורה לשם 

כך]. ותירצו, ששם האיסור היה משום שביטל עצמו משימוש תלמידי חכמים, שהרי גדול 

שימושה יותר מלימודה [ועיין שם שתירצו באופן נוסף].
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מ. האור שמח (פ"א מהל' תלמוד תורה ה"ב) הקשה על מה שכתב רש"י (סוכה כה, א 

פ"א  שבת  (ירושלמי  אמרו  והרי  הסוכה,  מן  פטורים  מצוה  לדבר  שהולכי  שלוחי),  ד"ה 

ה"ב), שאפילו רשב"י וחבריו מפסיקים מדברי תורה לעשות סוכה וליטול לולב, שהרי 

הלומד שלא על מנת לעשות, נוח לו שנהפכה שלייתו על פניו. ותירץ לפי דברי התוספות 

המשנה  טעמי  להבנת  בכך  והכוונה  חכמים,  תלמידי  לשימוש  שהכוונה  שם),  (כתובות 

וסברתם [כמבואר לעיל (תירוץ א). וראה עוד בספרו חידושי רבינו מאיר שמחה (סוכה 

שם ד"ה שלוחי) שהרחיב בזה].

מא. חובות הלבבות (ש"ו פ"ב) כתב: וכאשר תמצא ידו נביא דורו או מורה צדק או קורא 

אל הדרך הטובה, יכנע לו וישפל לפניו, כמו שאמרו רז"ל (ברכות שם) 'גדולה שמושה 

יותר מלמודה' וכו', ואמר (שמות לג, יא) 'ומשרתו יהושע בן נון נער' וגו'. ואמר החכם על 

כלל עם הארץ (משלי יא, כט) 'ועבד אויל לחכם לב'. והחלק הזה מחלקי הכניעה, ואם 

הוא ראוי בטבע, איננו תדיר, מפני שאינו כולל את כל המדברים, ולא ראוי בכל זמן ובכל 

מקום, כי האסיר כשיצא ממאסרו, והעבד כשיפדה את עצמו, והלוה כשיפרע את חובו, 

והתלמיד כשאיננו עם רבו, והרש כשיעשיר, אינם חייבים להכנע להם ולהשפל ולשוח 

לפניהם [ומשמע מדבריו, שמטרת השימוש היא רק כדי להשיג החכמה. אמנם ראה לעיל 

(תירוץ כח), שראוי לתלמיד להכנע לרבו תמיד].

ד) כתב: לפי שההישרה המגעת מהשלמים לזולתם  מב. עקידת יצחק (בראשית שער 

היא על שתי מדות. האחת, מה שילמדו מהם מצד מנהגיהם ומעשיהם הטובים וישרים, 

כי זה אשר יקראוהו 'שימוש חכמים', כי הזוכים להיות עמם במחיצתם, רואים בהם תמיד 

לשמוע  וזכו  לשימושם,  זכו  לא  אשר  והשנית,  וכו'.  כמעשיהם  ועושים  מהם  ולומדים 

מפיהם דברים נכוחים ומוסרים נעימים, ודברי תוכחות וכבושים, כדרך הדרשנים שיצא 

מהשני,  מאד  הרבה  בהישרה  חזק  יותר  הוא  הראשון  שהדרך  ומהמבואר  בעולם.  שמם 

כי יותר ממה שילמוד האדם מהדבור, ילמוד ויתפעל ממראה עיניו אשר יראה מעשים 

בכל יום, וכמ"ש (ברכות שם) 'גדולה שמושה של תורה יותר מלימודה'. וכל שכן אם לא 

פריה  המבטל  מגנה  כשהיה  עזאי  בן  על  שאמרו  כמו  המאמרים,  עם  המעשים  יסכימו 

ורביה, יש נאה דורש ונאה מקיים וכו' (יבמות סג, ב). והחוקר פרק ב' מאמר עשירי מספר 

יאמנו  פחות  המאמרים  ובמעשים  בפעולות  אשר  הדברים  כי  לשונו:  וזה  אמר  המדות 

ע"כ  וכו'  האמת  ויכחישו  יבזום  המורגשים  לדברים  מסכימים  יהיו  לא  ואם  מהפעולות, 

[וכעין זה מבואר לעיל כמה תירוצים].

מג. החזון איש (אמונה ובטחון פ"ד אות טז) כתב כעין זה: מן המפסידים היותר עיקריים, 

כו',  כפולים  הפסדותיו  שלם  הבלתי  המחנך  במדותיו,  שלם  בלתי  לרבים,  מלמד  היות 

וכאשר מייסר את תלמידו בביטוי גס וזעקת רוגז על העול אשר עשה, מתערב כאן רע 

וטוב, אם יש כאן תועלת תוכחה, והחניך מתעורר על חטאו וגומר בלבו שלא לשנות חטא 
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זה, יש כאן ענין רע שהחניך מתרגל בגסות ובקפדנות, המקבל מרבו שרואהו משתמש 

במגונות אלו בשעת תוכחתו, וגדול שימושה יותר מלימודה, והתלמיד מחקה תמיד את 

רבותיו, ועל הרוב גם התוכחה לקויה כשמתלוה עמה ממדות הלא טובות. וכאשר יתמיד 

החניך לעמוד לפני מחנך בלתי שלם, יתמיד לנחול מדות הרעות מהמחנך [עכ"ל בקצרה. 

וראה עוד בחשוקי חמד (ב"ק ב, ב ד"ה דברי תורה)].

מד. בענין הקושיה השניה, מדוע נאמר הלשון 'שימושה של תורה':

תורה,  ליה:  אמר  א):  (עז,  בזבחים  שאמרו  כפי  'תורה',  נקרא  עצמו  שהרב  שתירצו,  יש 

תורה, אימרי בדיכרי מיחלפי לך. אמנם רש"י (שם ד"ה תורה) פירש: תורה תורה - כלומר 

היכן היא תורה של אדם גדול כמותך.

מה. עוד אמרו (קידושין לג, ב): ר' אלעי ור' יעקב בר זבדי הוו יתבי, חליף ואזיל ר' שמעון 

בר אבא וקמו מקמיה, אמר להו, חדא, דאתון חכימי ואנא חבר. ועוד, כלום תורה עומדת 

עצמה,  תורה  לדידהו  להו  קרי  היו,  הלכה  בדבר  שעסוקים  לפי  [בתמיה,  לומדיה  מפני 

ולדידיה קרי לומדיה (רש"י)]. סבר לה כר' אלעזר, דאמר ר' אלעזר, אין ת"ח רשאי לעמוד 

מפני רבו בשעה שעוסק בתורה. לייט עלה אביי [אהך דרבי אלעזר כל מאן דציית ליה 

(רש"י)].

ויש שביארו, שאביי סבר שאף הרב נקרא 'תורה', ולכן לא שייך לומר 'כלום תורה עומדת 

הרב  שימוש  והיינו  תורה',  של  'שימושה  שם)  (ברכות  הלשון  נאמר  ולכן  לומדיה',  בפני 

שנקרא 'תורה'.

תורה,  ממש  הוא  שהשימוש  לנו  להורות  תורה',  של  'שימושה  שנקטו  שתירצו,  יש  מו. 

וגופי תורה תלויים בכך, שהרי רק על ידי כך אפשר להשיג התורה [כמבואר לעיל בכמה 

תירוצים]. וראה עוד בפני יוסף (ברכות עמ' קיב ואילך) שהאריך בענין זה של שימושה 

של תורה.
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מטות מסעי

 פרשת מטות-מסעי

מנין המצוות:
יש בהן שלש מצות עשה וחמש מצות לא תעשה

דין  בית  על  מצוה   • קולטות.  והן  בהן  לשבת  ללוים  ערים  לתת  ישראל  מצות   • נדרים  הפרת  דין  עשה: 
להשליך מכה נפש בשגגה מעירו לערי מקלט ועל הרוצח בעצמו ללכת שם. ל"ת: שלא נחל דברינו בנדרים 
• שלא להרוג מחויב קודם שיעמוד בדין • שלא יורה עד בדין שהעיד בו בדיני נפשות • שלא ליקח כופר 

להציל ממות הרוצח • שלא נקח כופר ממחויב גלות לפוטרו מן הגלות.

א. הסתרת פרשת התרת נדרים מן הציבור

וידבר משה אל ראשי המטות לבני ישראל לאמר (ל, ב)
ראשי  אל  רק  זו  פרשה  שנאמרה  טעם  ביארו,  החיים  והאור  רמב"ן 
המטות, כי לא רצה ה' שיהיה כתוב לעין כל אדם שהנדר והשבועה ישנה 
בהיתר, שבזה יזלזלו בנדרים ובשבועות. ולכן העלים הדבר ומסר ההיתר 
רק לגדולי ישראל. אבל בפני כל ההמון יהיו נעול דלת לקיים כל נדר וכל 

שבועה ולא יקילו ראש בנדרים, עיי"ש.

כאילו  והמקיימו  במה,  בנה  כאילו  הנודר  איתא:  א)  בנדרים (כב,  והנה 
מקריב עליו קרבן.

כדי  נדרו  על  לישאל  צריך  אדרבה  נדר,  שכבר  מי  דלכאורה  ויל"ע, 
א)  (נט,  בנדרים  כן  מפורש  [ובאמת  ח"ו  הבמה  על  קרבן  כמקריב  יהא  שלא 
דמשום הכי מצוה לאתשולי על הנדר], וא"כ אדרבה מהראוי היה לפרסם לכל 

איש מישראל היתר נדרים, שידעו שאפשר לישאל, וגם יש מצוה לישאל 
כדי  ההמון  מכל  נדרים  היתר  שהעלימו  לומר  אפשר  ואיך  הנדר,  על 
ובשו"ע (יו"ד רג, ג), ודו"ק]. שיזהרו לקיים כל נדר וכל שבועה. [ראה נדרים (ח, א)

ב. הפרת בעל את נדרי אשתו שנדרה בזמן תוספת שבת ויוה"כ

ואם החרש יחריש לה אישה מיום אל יום (ל, טו)
מיום אל יום, שלא תאמר מעת לעת, לכך נאמר מיום אל יום, ללמדך שאין מפר 
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אלא עד שתחשך (רש"י)

רבינו בחיי (כאן) מביא ממתני' (נדרים עו, ב), שבנדרים היום הולך אחר 
הלילה, ואם נדרה בלילה יכול להפר לה עד הערב של יום המחרת.

האם  הכיפורים,  יום  ותוספת  שבת  תוספת  של  הזמן  על  לדון  ויש 
נחשב כלילה לענין זה ואינו יכול להפר. או דילמא, כיון שהמציאות היא 
שהוא יום ששי, ורק הוסיפו עליו קדושת תוספת שבת, אבל לענין הפרת 

נדרים אפשר שהוא עדיין יום.

ג. נסיעת ישראל במדבר אם היתה טרחה עבורם

אלה מסעי בני ישראל (לג, א)
על  שאף  מקום,  של  חסדיו  להודיע  הללו,  המסעות  נכתבו  למה  מסעי,  אלה 
פי שגזר עליהם לטלטלם ולהניעם במדבר, לא תאמר שהיו נעים ומטולטלים 
ממסע למסע כל ארבעים שנה, ולא היתה להם מנוחה, שהרי אין כאן וכו' (רש"י)

משמעות לשון רש"י, שעצם נסיעתם במדבר היתה טלטול והנעה.

ויל"ע, מהא דכתיב (דברים א, לא): 'ובמדבר אשר ראית אשר נשאך ה' 
אלקיך כאשר ישא איש את בנו בכל הדרך' וגו', משמע דהענן נשא אותם
[וכן מפורש ברש"י (לעיל י, לד): 'ז' עננים היו אחד למעלה ואחד למטה', הרי שהענן נשא 

אותם], וא"כ לא היה שום טלטול בדרך.

ומאידך, בשבת (פו, ב) מבואר שלא ניתנה התורה ביום הגעתם להר 
סיני, משום חולשא דאורחא, משמע שכן היה טלטול.

ד. 'נפילת' ארץ ישראל לידי עם ישראל

זאת הארץ אשר תפל לכם בנחלה (לד, ב)
תפל לכם. על שם וכו' ומדרש אגדה אומר, על ידי שהפיל הקדוש ברוך שריהם 
עוד  בהם  אין  ראה  לו,  אמר  משה,  לפני  וכפתן  השמים  מן  אומות  שבעים  של 

כח (רש"י)

שבעים  כל  של  שריהם  להפיל  צריך  היה  אמאי  ביאור,  טעון  יש 
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אומות,  שבעה  של  שריהם  רק  להפיל  צריך  היה  דלכאורה  האומות, 
אבל  'שבעים'.  במקום  'שבעה'  או  'שבע'  שתיקנו  ספרים  [ויש  וכו'  החתי  הכנעני, 

בספרים הישנים הגירסא 'שבעים'].

ותו, צ"ע, הלא ארץ ישראל אין לה שר כלל [כמבואר בזוה"ק (פר' וירא קח, 
הוא  בעצמו  הקב"ה  ישראל  ארץ  אבל  שלמעלה,  השרים  תחת  נתונים  הארצות  שכל  ב) 

השר שלה. וראה פרקי דר"א (פכ"ד) וברמב"ן (ויקרא יח, כה)].

דמשמע  תפול',  אשר  הארץ  'זאת  הכתוב  לשון  מהו  צ"ע,  עוד 
שרי  את  הקב"ה  שהפיל  כיון  אדרבה,  והלא  לארץ,  היתה  שהנפילה 
שדה  'ויקם  שנאמר  דרך  ועל  נפילה,  ולא  תקומה  היתה  לארץ  האומות, 
ליד  הדיוט  מיד  שיצא  לו  היתה  'תקומה  ופירש"י:  יז),  כג,  עפרון' (בראשית 
רק  כי  תקום',  אשר  הארץ  'זאת  למימר  ליה  הוה  נמי  הכא  וא"כ  מלך'. 
אבל  מלמעלה,  שריהם  הקב"ה  שהפיל  ע"י  נפילה  להם  היתה  האומות 
הארץ עצמה אדרבה תקומה היתה לה שיצתה מרשות האומות ונכנסה 

לרשות ישראל.

ה. דין פטור סומא מגלות

או בכל אבן אשר ימות בה בלא ראות (לה, כג)
תנן (מכות ט, ב): הסומא אינו גולה, דברי רבי יהודה. ובגמ': ת"ר, 'בלא 

ראות' פרט לסומא, דברי רבי יהודה.

והנה בב"ק (פו, ב) תניא: רבי יהודה אומר, סומא אין לו בושת, וכך היה 
רבי יהודה פוטר [סומא] מחייבי גליות ומחייבי מלקיות ומחייבי מיתות ב"ד 
וכו'. עוד שם: וכן היה רבי יהודה פוטרו מכל דינים שבתורה, מ"ט דרבי 
יהודה, אמר קרא (להלן פסוק כד) 'ושפטו העדה בין המכה ובין גואל הדם 
על המשפטים האלה', כל שישנו במכה ובגואל הדם ישנו במשפטים, כל 
שאינו במכה ובגואל הדם אינו במשפטים וכו', וכן היה רבי יהודה פוטרו 
מכל מצוות האמורות בתורה. אמר רב שישא בריה דרב אידי מאי טעמא 
והמשפטים',  החקים  המצוה  'וזאת  א)  ו,  (דברים  קרא  אמר  יהודה,  דר' 
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אינו  במשפטים  שאינו  וכל  וחוקים,  במצוות  ישנו  במשפטים  שישנו  כל 
במצוות וחוקים, ע"כ.

(פתיחה הכוללת סוף חלק שלישי) כתב: והנה ראיתי אע"ג דלר"י  ובפמ"ג
סומא פטור מכל המצוות, היינו מעשין לעשות בקום ועשה, הא לאוין מן 
התורה מצווה שלא יעבור, עי' מסכת מכות ט' ב' סומא אינו גולה מקרא, 

עכ"ל.

שלא  מצווה  דסומא  במכות,  מהגמ'  להוכיח  הפמ"ג  כוונת  ולכאורה 
נימא  ואם  גולה,  דאינו  מקרא  סומא  דממעטינן  מהא  לאוין,  על  יעבור 
בלאו  אינו  הכי  בלאו  הא  גולה,  דאינו  קרא  לי  למה  מלאוין  גם  דפטור 
על  לעבור  שלא  מצווה  דסומא  ע"כ  אלא  גולה,  אינו  וממילא  דרציחה, 

לאוין. 

מכל  פטור  שסומא  שלמדנו  עיקר  כל  דהא  טובא,  צ"ע  זה  כל  אמנם 
המצוות הוא ממה שפטור מגלות [כמבואר בגמ' (ב"ק שם)], וא"כ היאך שייך 
פטור  כתוב  היה  לא  אם  הא  מגלות,  שפטור  כתוב  יהא  שלא  להקשות 

סומא מגלות לא היינו יודעים כלל שסומא פטור מכל המצוות.

ו. גדר פטור סומא מגלות

או בכל אבן אשר ימות בה בלא ראות (לה, כג)
(אות ה) הארכנו בדין סומא שאינו גולה. בסמוך

הסומא  נתמעט  אם  לברר,  יש  מגלות,  לסומא  המיעוט  בעיקר  והנה 
על  הוא  המיעוט  שמא  או  זה.  בדין  שייך  דאינו  גלות,  פרשת  מעיקר 

מעשה רציחתו, דאין זה מעשה רציחה המחייבת גלות.

פטור  אלא  זה  אין  דאם  שהרג,  לאחר  עיניו  דנסתמא  היכא  ונפק"מ, 
במעשה הרציחה, הלא כאן בשעת מעשה היה פיקח. אבל אם הוי פטור 
מסויים לסומא מגלות, הרי אי אפשר לחייבו גלות כאן שהוא עתה סומא, 

וסומא פטור מגלות.

ואף אם תאמר דאין זה נפק"מ, לפי דאף דהוי פטור בגברא מעיקר 
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פרשת גלות, מ"מ אין זה פטור אלא על עיקר החיוב בתחילה שאין לחייב 
סומא, אבל כאן מיד שהרג כבר נתחייב גלות, ואף אם נסתמו עיניו אח"כ, 

אכתי בחיובו קאי.

עד  עיניו  ונסתמו  פיקח  כשהיה  אבן  בזרק  נפק"מ  יש  דאכתי  אלא 
שלא הרגה האבן, דבזה הרי בשעת חיובו כבר היה סומא, ואם הוי פטור 
בגברא הרי לא יתחייב גלות. אבל אם הוי מיעוט דסומא במעשה בלבד, 
הא הכא הרי היה מעשה פיקח ולמה יפטר מגלות, ויל"ע. [דו"ק מהא דיליף 

רבי יהודה בב"ק (פו, ב) פטור סומא מכל דינים שבתורה].

אביטה ארחותיך - סוגיה בפרשה

ז. אל תשאל לו בשעת נדרו

’איש כי ידור נדר לה‘ וגו‘ לא יחל דברו‘

א. תנן באבות (ד, יח): רבי שמעון בן אלעזר אומר, אל תרצה את חברך בשעת כעסו 
תשתדל  ואל  נדרו  בשעת  לו  תשאל  ואל  לפניו  מוטל  שמתו  בשעה  תנחמנו  ואל 

לראותו בשעת קלקלתו.

ופירש הרע“ב, ואל תשאל לו בשעת נדרו, למצוא פתחים להתיר לו את נדרו, מפני 
שאז על כל פתח ופתח שתמצא לו, יאמר אדעתא דהכי נדרתי, ושוב לא תמצא לו 
פתח. ומצינו כשנשבע הקדוש ברוך הוא למשה שלא יכנס לארץ לא התחנן מיד אלא 

המתין ואח“כ התחיל להתחנן.

למד  אתה  נדרו,  בשעת  לו  תשאל  ואל  תשמג),  רמז  (שלח  שמעוני  בילקוט  הוא  וכן 
יכנס  שלא  הוא  ברוך  הקדוש  נשבע  המורים‘  נא  ’שמעו  לישראל  כשאמר  ממשה, 
לארץ, אמר משה שעה של שבועה היא, איני צריך לדבר עכשיו, המתין משה לסוף 
מ‘ שנה, התחיל מתחנן ואתחנן אל ה‘, אמר לו הקדוש ברוך הוא ’עלה ראש הפסגה‘.

ב. ודברי המשנה עוסקים בהתרת נדרים על ידי פתח, שהחכם יכול להתיר את הנדר 
במקום שאם היה יודע הנודר דבר מסוים לא היה נודר. ומי שנדר נדר ורצה להתירו, 
היה בא לפני החכם, והיה החכם מחפש פתח להתיר לו את הנדר, על ידי שימצא דבר 
מסוים שאם היה הנודר יודע אותו לא היה נודר. והיה החכם שואל את הנודר, אם היה 
יודע דבר זה האם אעפ“כ היה נודר אף על דעת כן, וכל שהיה הנודר משיב שעל דעת 

כן לא היה נודר, היה החכם מתיר את הנדר.
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וכמו שאירע בכלבא שבוע, שבא לפני רבי עקיבא להתיר לו את נדרו שהדיר את בתו 
רבא,  גברא  חתנו  שיהא  דעת  על  אף  נודר  היה  אם  עקיבא  רבי  אותו  ושאל  מנכסיו, 

וכשהשיב שלא היה נודר, הורה רבי עקיבא שיכול החכם להתיר לו את הנדר.

ועל זה שנו במשנה, שאת השאלות ששואל החכם את הנודר, אם היה נודר אף על 
דעת דבר פלוני, לא ישאל אותם בשעת הנדר. כיון שבשעת הנדר ישיב הנודר שהוא 

נודר אף על דעת כן, ושוב לא יוכל להתיר לו את הנדר.

ג. ולמדנו מדברי המשנה הלכה בדיני התרת נדרים. שזה שאפשר להתיר את הנדר 
היה  שאם  אף  זהו  כן,  דעת  על  נודר  היה  שלא  הנודר  אומר  ההתרה  שבשעת  ידי  על 
נשאל בשעת הנדר, היה אומר שהוא נודר גם על דעת כן. וצריך לפרש טעם הדבר, 
מפני מה הדבר תלוי בשעת ההתרה. והרי היתר הנדר הוא מחמת שלא היה נודר על 

דעת כן. ועלינו לדון לפי שעת הנדר - האם היה נודר על דעת כן.

והיה מקום לפרש את דברי המשנה, שהשאלה בשעת הנדר היא עצמה הסיבה לנדור 
אף על דעת כן. שאם לא היה חבירו שואלו אם נודר אף על דעת כן, לא היתה דעתו 
היא  הנדר,  בשעת  חבירו  אותו  ששאל  השאלה  שעצם  אלא  כן.  דעת  על  אף  לנדור 
סיבה להוסיף ולנדור אף על דעת כן. ומחמת כן שנו במשנה, שלא ישאל אותו בשעת 

נדרו, כדי שלא תגרום השאלה להוסיף ולנדור אף על דעת כן.

ד. אבל בילקוט שמעוני מבואר, שלמדו דבר זה ממשה רבינו, שלא התחנן להיכנס 
מתחנן  משה  היה  שאילו  לומר  אפשר  וכי  יכנס.  שלא  הקב“ה  שנשבע  בשעה  לארץ 

בשעת השבועה היתה זו סיבה כביכול להוסיף על השבועה.

הסיבה  היתה  היא  הארבעים  שנת  לסוף  משה  שהמתנת  מבואר,  הילקוט  ומדברי 
שקיבל הקב“ה את תחינתו לענין שיזכה לראות את הארץ. ואם היה מתחנן בשעת 

השבועה לא היה זוכה אפילו לכך, כיון שלא היתה בידו זכות זו של ההמתנה.

ונמצא שאם היה קיים נידון בשעת השבועה, אם יזכה משה לפחות לראות את הארץ, 
היה הדין נותן באותה שעה שלא יזכה לראותה. אלא שלא התחנן משה על כך באותה 
שעה, ולא היה נידון זה קיים בשעת השבועה, ונשאר להיות תלוי ועומד בזכויותיו של 

משה לאחר השבועה.

ה. ומכאן למדו, שלא ישאל לחבירו בשעת נדרו. והרי שלמדו מכאן שלא להעמיד 
בלא  זה  נידון  ישאיר  אלא  פלוני.  דבר  דעת  על  אף  הוא  הנדר  אם  הנדר,  בשעת  נידון 
הכרעה, ובלא שיתן הנודר את דעתו על כך. וכל שלא הוכרע הנידון בשעת הנדר, אם 
יהיה הנדר אף על דעת כן, יוכל הנודר להכריע בשעת התרת הנדר, שלא היה נודר על 

דעת כן, ויתבטל הנדר.

והמעיין יפרש בזה, את הטעם שאין הנדר מתבטל מאליו על ידי שלא נדר על דעת כן, 
אלא החכם מתיר את הנדר על ידי הפתח.
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אשיחה בחוקיך – מרבנן ותלמידהון

 ח. הבנת המקרא לפי הפיסוק

ועתה הרגו כל זכר בטף וכל אשה ידעת איש למשכב זכר 
הרגו. וכל הטף בנשים אשר לא ידעו משכב זכר החיו לכם 

(לא, יז-יח)

למה חזר ואמר (הרוגו), להפסיק הענין דברי ר' ישמעאל שאם אני קורא הרגו כל 
זכר בטף וכל אשה יודעת איש וכל הטף בנשים וגו' איני יודע אם להרוג (וכל אשה 

יודעת) עם הזכרים או להחיות עם הטף לכך נאמר הרוגו (רש"י)

מאי  רב  אמר  איתא:  א)  (לז,  בנדרים

דכתיב 'ויקראו בספר תורת האלקים 

במקרא,  ויבינו  שכל  ושום  מפורש 

זה  האלוקים  תורת  בספר  ויקראו 

ושום  תרגום,  זה  מפורש  מקרא, 

אלו  וברש"י:  הפסוקים.  אלו  שכל 

הפסוקים - עד היכן מסיים כל פסוק 

שכל  שום  להו  קרי  ולהכי  ופסוק 

שיכול להשכיל בפסוק בין כל פיסוק 

ופיסוק.

פיסוק  לפי  הרי  צ"ב,  ומעתה 

שייך  להיכן  להבין  אפשר  הפסוקים 

וכל אשה וכו', דכיון שמסתיים הפס' 

מתחיל  הבא  והפס'  זכר'  ב'למשכב 

ידעינן  ממילא  בנשים',  הטף  'וכל 

דלהכי מתחיל פס' חדש, כיון דדוקא 

את כל הטף בנשים שלא ידעו משכב 

זכר יש להחיות, אבל אלו שידעו יש 

להרוג ביחד עם כל זכר דלהכי נכתב 

לכתוב  בעינן  ומדוע  פסוק,  באותו 

שוב הרוגו.

הרה"ג עקיבא פרנק שליט"א
ירושלים, כולל 'אהל תורה'
F0504166637@gmail.com

ט. תרגום גואל הדם

גאל הדם הוא ימית את הרצח בפגעו בו הוא ימתנו (לה, יט)
הוּא  דְמָא  גָאֵל  תרגם:  אונקלוס 

יִקְטוֹל יָת קָטוֹלָא כַּד אִתְחַיַב לֵהּ מִן 

הוסיף  ובתרגום  יְקַטְלִנֵהּ.  הוּא  דִינָא 

'כשהתחייב לו בדין'. 

התרגום  את  השמיט  למה  ויל"ע, 

 - 'ערעיתא'   - 'פגיעה'  למילה  הרגיל 
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וראה  יא,  כח,  בראשית  [כגון:  'פגישה' 

וראה  ג.  ה,  שמות  ב.  לב,  (שם);  רש"י 

כלשון  תפגע'  'כי  שתרגם  ד  כג,  שמות 

התורה. ובנביאים פעמים רבות זה מלשון 

הריגה, כגון שופטים ח, כא; טו, יב; יח, כה. 

שמואל א כב, יח, ב א, טו)].

הרה"ג מרדכי יוסף שטראוס שליט"א
ירושלים, כולל 'חניכי הישיבות'
m48723m@gmail.com

 י. לבקש רחמים על חבירו

והצילו העדה את הרצח מיד גאל הדם והשיבו אותו העדה 
אל עיר מקלטו אשר נס שמה וישב בה עד מות הכהן הגדל 

(לה, כה)

דלא  ומטול  תרגם:  יונתן  בתרגום 

קודשיא  בקדש  דכפורי  ביומא  צלי 

יתקלון  דלא  קשיין  עבירן  תלת  על 

נוכראה  בפולחנין  ישראל,  בית  עמא 

זכיא,  אדם  ובשדיות  עריותא  ובגלוי 

בצלותיה  לבטלותהון  בידיה  והוה 

לממת  אתקנס  כן  ומטול  צלי,  ולא 

בשתא ההיא [וכן איתא במכות (יא, א): 

אמותיהן של כהנים מספקות להן מחיה 

וכסות וכו' כדי שיתפללו על בניהם שלא 

ימותו, טעמא דמצלו, הא לא מצלו מייתי 

וכו, שהיה להן לבקש רחמים על דורן ולא 

בקשו]. וכעין זה איתא בב"ב (דף צא): 

וכליון  מחלון  אלימלך  אומר  רשב"י 

גדולי הדור היו, ומפני מה נענשו וכו', 

דורם  על  רחמים  לבקש  להם  שהיה 

נוהג  זה  שדבר  משמע  בקשו.  ולא 

[וכמש"כ  הדור  ומנהיגי  בגדולי  דוקא 

הרבינו בחיי (ריש קורח): מי שהוא פרנס 

נענש  הוא  להתפלל  שחייב  בדורו  ויחיד 

בכך, שכן דרשו חז"ל ברוצח בשוגג שגולה 

הכהן  מות  עד  שם  וישב  מקלט  לערי 

הגדול, מפני מה תלה הענין במיתתו של 

כה"ג לפי שהיה לו לבקש רחמים על בני 

דורו ולא ביקש, כלומר היה חייב שיתפלל 

בעדם שיהיו זכאין עד שלא יארע בימיו 

עוון הרציחה ההיא, עכ"ל. וכ"כ הרמח"ל 

הרועים  הם  אלה  פי"ט):  ישרים  (מסילת 

חפץ  שהקב"ה  ישראל  של  האמתיים 

צאנו  על  עצמם  שמוסרים  הרבה,  בהם 

ודורשים ומשתדלים על שלומם וטובתם 

בפרץ  תמיד  ועומדים  הדרכים,  בכל 

הקשות  הגזירות  לבטל  עליהם  להתפלל 

והוא  וכו',  הברכה  שערי  עליהם  ולפתוח 

ענין כה"ג שאמרו עליו שהיה להם לבקש 

רחמים על דורם ולא בקשו].

(יב,  בברכות  מדאמרינן  להעיר,  ויש 

ב): אמר רבה בר חיננא סבא משמיה 

רחמים  לבקש  לו  שאפשר  כל  דרב, 

על חבירו ואינו מבקש נקרא חוטא, 
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מחטוא  לי  חלילה  אנכי  'גם  שנאמר 

בעדכם'.  להתפלל  מחדול  לה' 

גמ"ח  (נתיב  עולם  נתיבות  ובמהר"ל 

אדם,  כל  שכולל  משמע,  ד)  פרק 

שכתב בביאור הנ"ל: מאחר שהשי"ת 

לפיכך  לרחם,  ומדתו  רחמים  בעל 

מי שאינו מבקש רחמים אין מבקש 

מציל  שאינו  כמי  ודומה  להצילו 

הספר  [וכ"כ  בסכנה  הוא  כאשר  אחר 

ערבים  שישראל  מפני  (תשנג):  חסידים 

זה לזה, לכך כשצער בא על אחד חייבים 

לא  ואם  וכו',  ולהתפלל  להצטער  כולם 

היה מתפלל היה חוטא, שנאמר 'גם אנכי 

להתפלל  מחדול  לה',  מחטוא  לי  חלילה 

ברכות  חכמים  בשפתי  הוא  וכן  בעדכם'. 

על  רחמים  לבקש  שאפשר  דכל  שם, 

לפי  חוטא,  נקרא  מבקש  ואינו  חבירו 

לרעך  'ואהבת  של  מ"ע  מלקיים  שביטל 

לרבי  השכחה  אומר  ספר  ראה  כמוך'. 

ישעיה פיק זצ"ל (סי' נט)].

הגאון רבי דוד פלק שליט"א
מח"ס 'ענינו של יום' 'ובתורתו יהגה', ירושלים
falk@neto.bezeqint.net

יא. סדר מנין בנות צלפחד

מחלה תרצה וגו' (לו, יא)
כאן מנאן לפי גדולתן זו מזו בשנים ונשאו כסדר תולדותן, ובכל המקרא מנאן לפי 

חכמתן ומגיד ששקולות זו כזו (רש"י)

לכאו' תמוה, הרי אלו ב' דעות בגמ' 

ב"ב (קכ, א), דאיתא התם: להלן מנאן 

הכתוב דרך גדולתן וכאן דרך חכמתן, 

ולבתר  שקולות.  היו  דלא  ומשמע 

ישמעאל  רבי  דבי  תנא  איתא:  הכי 

שנאמר  היו,  שקולות  צלפחד  בנות 

'ותהיינה הויה אחת לכולן'. וא"כ צ"ע 

היאך כתב רש"י הכל כהסבר אחד.

הגאון רבי יצחק שוורץ שליט"א
ראש ישיבת 'סלבודקא', בני ברק
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פקודיך אתבונן – ברורי הלכה

הערה מעשית בהגשת עוגות ומיני מאפים בשמחה*

והיתה הארץ הזאת לכם לאחזה לפני ד‘ (לב, ב) 

בשו“ת תשבץ (ח“ג סי‘ קצח - ר) האריך הרבה בגדר דין עבר הירדן, ומסיק דדינו לגמרי 
כארץ ישראל לענין מצוות, וכל מצוות הקרקע נוהגות בעבר הירדן, ותלי זייניה בהנהו 
משניות ובריתות דמני עבר הירדן בהדי יהודה וגליל. וע"ע ובברכי יוסף אורח חיים 

(סימן תפט) בזה.

א. צירוף סל

קיי"ל בשו"ע סי' שכה סעי' א, שאף עיסות שלא הצטרפו בלישה לשיעור חלה אם אחר 
כך נכנסו בסל אחד [שיעור שהיית הפת בסל כדי שיצטרפו, כתב הפרי מגדים (או"ח סי' 
תנז א"א ס"ק ב) שאף אם היה מונח בסל לרגע אחד מצטרף]   הסל מצרפן [ואף אם לא 
הונחו על דעת לצרפם הביא בדרך אמונה (בכורים פ"ו ס"ק קלח) בשם הדעת קדושים 

(השמטות לסימן שכד) שמצטרפים]. 

תרימו  הארץ  מלחם  באכלכם  והיה  יט)  טז,  (במדבר  שנאמר  ממה  נלמד  הדין  ומקור 
תרומה, שמשמע שגם בלחם אפוי שייך חיוב חלה, והרי חיוב זה שייך רק על ידי צרוף סל 
ולא על ידי דיבוק העיסות, מכאן למדו חכמים שסל מצרף, ולמדו כן בין לצירוף לחמים 

ובין לצירוף עיסות (רי“ף פסחים טו, ב מדפי הרי“ף, על פי פירוש הר“ן שם). 

ב. מה נכלל בשם סל

וסל  שאמרו לאו דוקא אלא כל הכלים שיש להם בית קיבול (חלת לחם סי‘ ד ס“ב, וכן 
מוכח מהמשך דברי השו“ע שם). 

בגמרא  נסתפקו  שיתן), ד“ה  תנז  סי‘  הלכה  (ביאור  שלחן  כגון  לבזבז  לה  שאין  וטבלא 
יש  האם  האחרונים  נחלקו  ולהלכה  מצרפת,  שפה  לה  שאין  טבלא  האם  ב)  מח  (פסחים 
להחמיר, דעת הש“ך (שכה ס“ק ב) שהואיל ובזמן הזה חיוב חלה רק מדרבנן, ספק דרבנן 
להקל. ודעת הב“ח  שבחלת ארץ ישראל שיסוד חיובה מן התורה, רק שבזמן הזה שאין 
הערוך  פסקו  וכן  מספק,  ולהפריש  להחמיר  יש  התורה,  מן  חיובה  אין  עליה  יושביה  רוב 

השלחן שם,  והכף החיים (או“ח סי‘ תנז סכ“ד). 

* הג“ר יעקב לנדו שליט“א, רב שכונת ’גני איילון‘ לוד, ויו“ר ועד הלכה ’גלאט הון‘.
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ג. אופן צירופם בסל

שאינם  אף  בשני    אחד  שיגעו  עכ“פ  צריך  האם  סל  ידי  על  פת  או  עיסות  וכשמצרף 
ט)  (ס“ק  הציון  ובשער  בזה.  זה  שיגעו  שצריך  ז)  ס“ק  תנז  (סי‘  המשנ“ב  כתב  נדבקים,  
בסל  צרפם  ואם  בזה.  זה  שיגעו  לנהוג  נכון  ולכתחילה  האחרונים,  מחלוקת  שהוא  כתב 
בלא שנגעו זה בזה, כתב הדרך אמונה (בכורים פרק ו ציון ההלכה אות שא) שיפריש בלא 

ברכה, והביא שכן הורה הגרי“ש אלישיב.

(סי‘  במשנ“ב  גדול,  אחד  בכלי  יחד  מונחים  הכלים  וכל  כלים,  בכמה  המונחים  ולחמים 
מצות  לענין  עט)  (תשובה  חיים  שלמת  בשו“ת  פסק  וכן  שמצטרפים,  כתב  ז)  ס“ק  תנז 
המונחות בקופסאות, ובכל קופסא אין שיעור, שאם מניח את כל הקופסאות בתוך סדין 
וכורכן מצטרפים כל המצות אף שהם מונחים בקופסאות נפרדות. ובדרך אמונה (בכורים 
פ“ו ביאור ההלכה ד“ה ואין) כתב, שאכן כך פירש הקהלות יעקב את דברי המשנה ברורה 
שמועיל להניח כלים נפרדים בתוך כלי אחד, אבל יש מקום לדחוק בדברי המשנ“ב שאין 
כוונתו שמועיל להצטרף כשמניח את כל הכלים בתוך כלי אחד, אלא שיוציא את המצות 

מהכלים ויניחם בכלי אחד. 

וכן דעת הגרש“ז אויערבך (ספר שמירת שבת כהלכתה פרק מ“ב הערה לט) שלכתחילה 
או  הלחמים  שיגעו  עד  מהכלים  להוציאם  יש  אלא  נפרדים  בכלים  הם  אם  להפריש  אין 
שאין  לז)  עמוד  ה  חלק  לוי  מבית  (קובץ  ואזנר  הגר“ש  דעת  וכן  בזו.  זו  עצמם  העיסות 
לצרף בכלים נפרדים. ובדרך אמונה (בכורים פ“ו ביאור ההלכה ד“ה ואין) סיים שאף אם 

מקל שמצטרפים אף כשמונחים בתוך כלים שונים, עליו  להקפיד שיגעו הכלים זה בזה.

ולחמים המונחים בשקיות נפרדות הביא בדרך אמונה (שם) בשם הגרי“ש אלישיב, שאף 
מבטלות  אינן  וודאי  נפרדות,  בשקיות  המונחים  לחמים  אבל  נפרדים,  בכלים  נחמיר  אם 
קט  סי‘  (ח“ח  יצחק  במנחת  כתב  וכן  בו,  מונחים  שהם  הכלי  ידי  על  הלחמים  צירוף  את 

ד“ה אבל). 

ד. האם גם עוגות שונים מצטרפים בסל

שאף  א)  סעי‘  סוף  תנז  (סי‘  מאיר  הבית  כתב  שונים,  מילויים  להם  שיש  עוגות  צירוף 
כל שמקפיד שלא ישכו זה בזה אין מצטרפין כדלהלן (סי‘  ידי נשיכה,  שלענין צרוף על 
מצטרפים  לכך  בזה,  זה  שיגעו  מקפיד  אין  האפיה  שאחרי  כין  מקום  מכל  א),  סעי‘  שכו 
אחר אפיה בסל, . מאידך בחלת לחם (סי‘ ה ס“ק כא) כתב שאף אחר אפיה אין מצטרפים 
שני   סוגי עוגות, לפי שמקפיד על תערובתם, [ואף שאינו מקפיד על נגיעתם]. ולהלכה 

ראה מנחת יצחק (חלק ח סי‘ קט) שכיון שנחלקו בזה האחרונים, יפריש בלא ברכה.

ה. הערה מעשית בהגשת עוגות ומיני מאפים בשמחה

ובאופן  שונים,  מאפים  מיני  השלחן  על  שמגישים  בשמחות  להעיר,  יש  האמור  כל  ולפי 
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שהם  כיון  והידידים,  השמחה  בעלי  בבית  ונאפו  נוצרו  אלא  במאפיה  נקנו  לא  אם  הרגיל 
והם  הואיל  מקום  מכל  אחת  בפעם  נילושו  אם  ואף  בחלה,  נתחייבו  לא  הם  שונים  מינים 
מינים שונים נחשב לדעת הרבה מהאחרונים על מנת לחלק [ראה חזו“א זרעים לקוטים 

סי‘ ב ס“ק ג, ובמאמרו של הר“מ ויא  בקובץ מוריה קמא, ד עמוד קכ],

ומעתה  נצטרפו]  לא  שמא  שספק  [או  נצטרפו  לא  השונים  העוגות  עתה  ועד  ומאחר 
כשמגישם ומניחם על גבי השלחן יחד הם מצטרפים אף שהם מינים שונים, והיינו להצד 
אפיה  שאחרי  ד‘]  אות  [הנ“ל  מאיר  הבית  שיטת  ולפי  ב],  אות  [כנ“ל  מצרפת  שטבלה 
מצטרפים גם מינים שונים וחלוקים, יוצא שאם מניח על השלחן מינים רבים ובהכל יחד 
בשבת  מתחייבים  שהם  ויוצא  השלחן,  גבי  על  בהנחתם  מצטרפים  הם  חלה  שיעור  יש 

בחלה!

ואם הדבר נכון יש לדון אם מונחים על כמה שלחנות אך יש מפת ניילון אחת שמאחדת 
אחד  לשלחן  השלחנות  כל  נחשבים  האחידה  המפה  מחמת  האם  השלחנות  כל  את 

ויצטרפו אף אם יש שיעור רק בכל השלחנות יחד.

ויש לדון גם מבחינת הנגיעה של המאפים, ונתבאר לעיל אות ג‘ שאם אינם מונחים בכלים 
אך  רבים,  ספקות  זה  בנדון  שיש  ויוצא  שם,  ראה  שיגעו,  צריך  אין  אחרונים  שיטות  לפי 
יתכן עכ“פ שמתחדש חיוב בשבת על ידי ההנחה על השלחן [או על השולחנות, וכנ“ל]. 

קונטרס התשובות 
תשובות על שאלה שפורסמה בשנים קודמות

טבילת כלים לאחר מתן תורה

נדה  במי  אך  וטהר  באש  תעבירו  באש  יבא  אשר  דבר  כל 
יתחטא וכל דבר אשר לא יבא באש תעבירו במים (לא, כג)

יל"ע, אמאי לא אשכחן חיוב טבילת כלים אצל אבותינו לאחר מתן 
תורה, הא אמרינן (כריתות ט, א): 'ככם כגר', מה אבותיכם לא נכנסו לברית 
במילה  אלא  לברית  יכנסו  לא  הם  אף  דם,  והרצאת  וטבילה  במילה  אלא 

וטבילה וכו'.

אלא  אינה  או  דאורייתא,  כלים  טבילת  אי  הראשונים  נחלקו  והנה 
מדרבנן, וקרא אסמכתא בעלמא (ראה רמב"ן עה"ת כאן, וריטב"א ע"ז עה, ב).

טבילת כלים לאחר מתן תורה

נדה  במי  אך  וטהר  באש  תעבירו  באש  יבא  אשר  דבר  כל 
יתחטא וכל דבר אשר לא יבא באש תעבירו במים (לא, כג)

אך א ע א א א

יל"ע, אמאי לא אשכחן חיוב טבילת כלים אצל אבותינו לאחר מתן 
תורה, הא אמרינן (כריתות ט, א): 'ככם כגר', מה אבותיכם לא נכנסו לברית 
במילה  אלא  לברית  יכנסו  לא  הם  אף  דם,  והרצאת  וטבילה  במילה  אלא 

וטבילה וכו'.

אלא  אינה  או  דאורייתא,  כלים  טבילת  אי  הראשונים  נחלקו  והנה 
מדרבנן, וקרא אסמכתא בעלמא (ראה רמב"ן עה"ת כאן, וריטב"א ע"ז עה, ב).
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כלים אינה אלא מדרבנן לדעת הסוברים דטבילת  והשתא, בשלמא 
[ראה: כל בו (סי' פו); תוס' רי"ד (מהדו' תליתאה ע"ז עה, ב); ישועות יעקב (או"ח סי' יג 

סק"ד וסי' תקט סק"ד, וביו"ד סי' קכ ס"ק ב-ד)], א"ש.

אולם לדעת הסוברים דטבילת כלי מתכות מדאורייתא [ראה רש"י ע"ז 
(עה, ב ד"ה זוזא); תוס' (שם ד"ה מים); סמ"ק (מצוה קצט) שמנאה במנין תרי"ג מצוות; 

רשב"א בתורת הבית (בית ד שער ד) ובשו"ת (ח"ג סי' רנה וסי' רנט); רמב"ם (פי"ז מהל' 

מאכלות אסורות ה"ה); וכס"מ וספר המפתח (שם)], שוב צ"ע, למה לא הצריכה 

התורה טבילה לכל כלי מתכות לאחר מתן תורה.

כלי  אלא  זו  בטבילה  חייבו  שלא  מבואר,  ה"ו)  (שם  וברמב"ם  ב)  (עה,  בע"ז  [הנה 

טבילה,  צריכין  אין  העכו"ם  מן  שאולין  אבל  שהיה',  'וכמעשה  הגוי  מן  הלקוחים  סעודה 

קונה  אומן  למ"ד  אפי'  לתקנו,  עכו"ם  לאומן  כלי  נתן  שאם  אי)  ד"ה  שם  תוס' (ע"ז  וכ"כ 

שמם  ונקרא  מדין  של  היו  שהכלים  שהיה,  כמעשה  הוי  דלא  טבילה,  א"צ  כלי,  בשבח 

עליהם, עיי"ש.

ולפי"ז י"ל, שגם אחר מתן תורה לא היה כמעשה שהיה במדין, דבעינן שיהיה דרך 

לא  תורה,  מתן  אחר  משא"כ  מהמדינים,  מדין  כלי  לקחו  שישראל  כמו  מעכו"ם  לקיחה 

'לקחו' כלים של עכו"ם אלא היה הכלים שלהם ובכה"ג לא מצאנו חיוב טבילה. ונפק"מ, 

בכל גר המתגייר, האם צריך להטביל כל כליו שהיה בגיותו (ראה בספר שם משמואל פר' 

מטות מה שהביא בשם אביו בעל האבני נזר).

כלים,  טבילת  על  ועוג  סיחון  במלחמת  ישראל  נצטוו  לא  אמאי  צ"ע,  אכתי  אמנם 

לחם  שו"ת  ראה  עכו"ם.  כלי  לקחו  שישראל  במדין,  שהיה  כמעשה  היה  שם  דלכאורה 

שלמה (יו"ד סי' צז אות ב) ודו"ק לפי מש"כ ספר שם משמואל הנ"ל].

(גליון ר פרשת מטות אות ה)

תשובת הגאון הגדול רבי דב לנדו שליט"א
י"ל דדין טבילה הוא רק בכלי גויים, ולא בכלים של אינם יהודים.

עוד י"ל, שבמתן תורה לא יצאו ישראל מלהיות עכו"ם, דכבר היו ישראל קודם 
מתן תורה, אלא שהיו צריכים גירות.
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תשובת הגאון הגדול רבי ברוך מרדכי אזרחי שליט"א
מתן  לפני  גם  דאבותינו  במק"א,  כמ"ש  נראה  בזה.  נאמר  שכבר  מה  כל  מלבד 
תורה, יש עליהם חלות שם של "קיימו עד שלא ניתנה". ולכן ודאי, שאין לכלים 

שלהם, דין כלים של נכרי.

תירוץ א. הזוכה מהפקר פטור
לא  מדוע  [שבסוגריים],  השניה  הקושיה  הביא  ו)  אות  א  סי'  תצא  (כי  חמדה כלי 

נצטוו ישראל על טבילת כלים במלחמת סיחון ועוג. 

והביא ליישב [בשם הגה"ק מטשכנוב], שדין זה שהקונה מן הנכרי צריך טבילה, 

נאמר דווקא באופן שהכלי בא מיד נכרי ליד ישראל, מה שאין כן אם הנכרי 

מת וזכה ישראל מן ההפקר, אין צריך טבילה. וכיון שבמלחמת מדין החיו את 

והנשים,  הטף  אותם  ירשו  האבות  כשמתו  כן  אם  ט),  (פסוק  הנשים  ואת  הטף 

ואחר כך כשלקחו אותם ישראל וקנאום בכיבוש מלחמה, היו הכלים צריכים 

טבילה. מה שאין כן במלחמת סיחון ועוג שהרגו כל נשמה (דברים ב, לד), נעשה 

כל השלל הפקר, כיון שלא נשארו להם יורשים. ונמצא שלאחר מכן כשלקחו 

ישראל את הכלים, זכו בהם מן ההפקר, ועל כן לא היו צריכים טבילה [והדברים 

הובאו גם בהר צבי (שו"ת יו"ד סי' קט), חדות יעקב (שו"ת תנינא סי' מב), ראשי בשמים

(סי' ה אות ב), משנה הלכות (ח"ה סי' קי) וחבצלת השרון (כאן, עמ' תתקצו). וראה מה 

שדנו בדבריו].

ויש שתירצו לפי זה הקושיה הראשונה, שכאשר ישראל באו בברית ונתגיירו, 

נעשו כליהם בתחילה כהפקר, כיון שגר שנתגייר כקטן שנולד דמי (יבמות כב, 

בלחם  כתב  זה  [וכעין  טבילה  צריכים  הכלים  אין  זה  ובאופן  בהם,  זכו  ושוב  א), 

שלמה (שו"ת יו"ד סי' צז אות ג), וראה מה שדחה בזה. ובשו"ת ישיב יצחק (ח"ג יו"ד סי' 

כג) כתב, שלא מסתבר לומר שכל גר נעשו נכסיו כהפקר. וראה עוד ביבמות (מו, א)].

תירוץ ב. במלחמה צריך לזכות בכל דבר
מחוץ  היתה  ועוג  סיחון  מלחמת  שהרי  תירוצו,  על  הקשה  (שם)  חמדה כלי 

מחוץ  אותם  ניצחו  שישראל  וכיון  והטף.  הנשים  רק  נשארו  ובערים  לעריהם, 

לערים, ואחר כך באו לערים וכבשו אותם, נמצא שקנו את הכלים לפני שהרגו 

את הנשים והטף [שהם היורשים], ואם כן גם בסיחון ועוג באו הכלים מיד נכרי 

ליד ישראל. 
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וכתב שנראה שהמתרץ סבר, שבכיבוש מלחמה צריך לזכות בכל דבר בפרטות, 

וכיון שלא זכו ישראל בכלים ולא עשו קנין קודם שהרגו הנשים והטף, לא היו 

צריך  שאין  להיפך,  מסברא  לו  שנראה  [וכתב  הפקר  הכל  שהיה  עד  שלהם  הכלים 

לזכות בכל דבר בפרטות].

תירוץ ג. המצוות לא ניתנו יחד
הר צבי (שם) תירץ הקושיה השניה [מדוע לא הוזכרה טבילת כלים במלחמת סיחון], 

לפני  נאמרה  לא  מדוע  שהוא,  זמן  באיזה  שנאמרה  מצוה  על  להקשות  שאין 

עליהם  שנצטוו  מצוות  יש  שהרי  אחת,  בבת  נאמרו  לא  שהמצוות  משום  כן, 

במרה, ויש שנאמרו באוהל מועד, ויש שנאמרו בערבות מואב, ויש לכל מצוה 

את מקומה ושעתה [ודווקא לענין הגעלה הקשה הרמב"ן (כאן, הובא להלן תירוץ י) 

ההפרשה  ממצות  חלק  אלא  חדשה,  מצוה  אינה  הגעלה  שמצות  משום  דומה,  קושיה 

מהאיסורים]. 

ולפי זה יש ליישב הקושיה הראשונה, שלכן לא טבלו ישראל כליהם לאחר מתן 

תורה, משום שעדיין לא ניתנה מצוה זו.

תירוץ ד. ישראל לא היו טמאים*
מהרי"א הלוי (שו"ת ח"א סי' קט) עמד על הקושיה הראשונה, מדוע לא הצריכה 

מדברי  זוכר  שאינו  וכתב  תורה.  מתן  בשעת  הכלים  לכל  טבילה  התורה 

הפוסקים, מה הדין בגר שנתגייר, האם כליו טעונים טבילה. אך אפילו אם נאמר 

שהם טעונים טבילה, מכל מקום כאן לא שייך לומר שיש לכלים טומאת עכו"ם, 

ישראל  היו  לא  תורה  מתן   שקודם  ודאי  שהרי  טבילה,  יצטרכו  כן  שמחמת 

טמאים חלילה [שהרי כבר נצטוו על מקצת מצוות במרה, וגם שירת הים מחלה להם 

על כל עוונותיהם].

תירוץ ה. היה להם דין ישראל
אצלי),  והנראה  ד"ה  ראשון  (דרוש  דרכים  בפרשת  שכתב  מה  שהוסיפו  יש 

שהשבטים נחלקו אם הם יצאו מכלל בני נח גם להקל, או שיש להם דין ישראל 

אף  להחמיר,  עכ"פ  ישראל  דין  להם  היה  הדעות  שלכל  ונמצא  להחמיר.  רק 

ישראל  התחייבו  לא  מדוע  הראשונה,  הקושיה  מיישבים  (ד-ז)  הבאים  התירוצים   *
בטבילת כלים לאחר מתן תורה.
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קודם מתן תורה. ואם כן יש לומר, שבאופן זה שיש מקצת דין ישראל, לא שייך 

דין טבילת כלים.

תירוץ ו. אפילו הנכרים לא נדחו באותה שעה
של  כלים  שאפילו  שיתכן  יותר],  מחודש  [באופן  תירץ  פח)  סי'  (ע"ז  בוקר  כוכבי 

נכרים גמורים קודם מתן תורה לא היו טעונים טבילה, שהרי באותו הזמן אף 

הנכרים לא נדחו לגמרי, ועדיין יכלו להיות העם הנבחר, ולקבל את התורה. ורק 

לאחר מתן תורה כשנדחו האומות ונבחר עם ישראל, חלה חלות טומאה על 

כליהם. ולכן ישראל לא הוצרכו לטבול כליהם לאחר מתן תורה, שהרי גם אם 

היה דינם לפני כן כעכו"ם, עדיין לא היו כליהם טמאים.

תירוץ ז. חלות הקדושה גם על כליהם
שם משמואל (כאן, תרע"ח) כתב בשם אביו, שגר שנתגייר וכליו עמו אין הכלים 

על  גם  חלה  זו,  בטבילה  עליו  שחלה  הקדושה  שחלות  משום  טבילה,  טעונים 

ולבסוף  נתעברה  בהמה  שאם  א),  (לא,  בתמורה  מהמבואר  זאת  [והוכיח  שלו  הכלים 

נטרפה, חל דין הטריפה אף על הולד. וצ"ע מה הראיה משם, הרי שם מבואר שיש טעם 

של 'עובר ירך אמו'].

תירוץ ח. בסיחון סר צילם מעליהם*
לא  מדוע  [שבסוגריים],  השניה  הקושיה  הקשה  כאן)  משה  (תורת  סופר  החתם 

נצטוו ישראל על טבילת כלים, לאחר מלחמת סיחון ועוג.

ולהכניסו  נכרי,  מטומאת  הכלי  את  להוציא  היא  הטבילה  שמטרת  ותירץ, 

שלמעלה  השר  מכח  היא  וטומאתם  הט"ו),  פ"ה  ע"ז  (ירושלמי  ישראל  לקדושת 

השוכן עליהם. והנה לענין שבעת העממין נאמר (לעיל יד, ט) 'סר צילם מעליהם', 

כן  ואם  עליהם.  מגן  ואינו  מהם,  סר  כבר  שלהם  שהשר  (שם),  הרמב"ן  ופירש 

מובן מה שכלי סיחון ועוג לא היו צריכים טבילה, משום שלא היתה עליהם את 

טומאת השר, אבל כלי מדין, שהשר שלהם היה עדיין עמהם, הוצרכו טבילה 

[וראה מה שביאר עוד לפי זה].

בטבילת  נתחייבו  לא  מדוע  שבסוגריים,  הקושיה  מיישבים  (ח-יז)  הבאים  התירוצים   *
כלים לאחר מלחמת סיחון ועוג.
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תירוץ ט. הדבר תלוי באיסור טומאה
הרמב"ן (כאן) ביאר, שבמלחמת סיחון ועוג לא הוזהרו על הטומאה, משום שכל 

ישראל היו שם, וטומאה הותרה בציבור. ולפי זה תירץ שבט סופר (שו"ת יו"ד 

שיצאו  כדי  הוא  כלים  טבילת  שטעם  (שם)  בירושלמי  שנתבאר  שכיון  סז),  סי' 

מטומאת עכו"ם לקדושת ישראל, במלחמת סיחון לא שייך טעם זה, שהרי לא 

נהג שם איסור טומאה כלל.

תירוץ י. הותרו להם קדלי דחזירי
עוד הקשה הרמב"ן (כאן) כעין קושייתנו, מדוע הזהירה התורה על הגעלת כלים 

רק בכלי מדין, ולא בכלי סיחון ועוג. ותירץ, שסיחון ועוג הם ממלכי האמורי, 

ונחלתם היתה נחלת ישראל, ובאופן זה הותר להם כל שללם, ואפילו האיסורים, 

וכפי שאמרו חז"ל (חולין יז, א), שאפילו קדלי דחזירי הותרו להם. אך מדין לא 

ולקחו  בהם  שנלחמו  אלא  ארצם,  את  ישראל  לקחו  ולא  ישראל,  נחלת  היתה 

שללם כדי לנקום בהם, ולכן נהג האיסור בכליהם [וכן תירץ הריב"א (כאן)].

ויש שתירצו לפי זה קושייתנו לענין טבילת כלים, שלכן לא הוזהרו עליה לאחר 

מלחמת סיחון ועוג. אמנם בכלי חמדה (שם) כתב שתירוץ זה מיישב קושייתנו, 

משום שטבילת כלים אין ענינה מחמת איסור, שנאמר שהותרו להם האיסורים, 

(שם)  סופר  החתם  כתב  [וכן  ישראל  לקדושת  באו  שהכלים  משום  ענינה  אלא 

שתירוצם אינו מיישב קושייתנו, אך ראה בתירוצים הבאים].

תירוץ יא. 'הואיל ואשתרי אשתרי'
התירוץ  [לפי  קושייתנו  תירץ  הח"ס)  והנה  ד"ה  קיב  סי'  או"ח  (שו"ת  אברהם  מחזה 

התירתם,  והתורה  איסורים,  בלועים  היו  כלים  אותם  כך  שבין  שכיון  הנ"ל], 

שכיון  ב),  לב,  זבחים  (ראה  אשתרי'  ואשתרי  'הואיל  הטבילה  לענין  אף  אומרים 

שלגבי כלי זה אומרים שהותר איסור הבליעה, הותר גם כן שלא להטבילו.

תירוץ יב. הטבילה מכשירתם מן האיסורים
(כאן):  רש"י  דברי  לפי  תירץ  ד)  שיעור  כלים  טבילת  ויג,  (לגר"א  הלכה  בשיעורי 

ורבותינו דרשו מכאן, שאף להכשירן מן האיסור הטעין טבילה לכלי מתכות. 

ומי נדה הכתובין כאן דרשו מים הראוים לטבול בהם נדה. וכמה הם, ארבעים 

ולכן  האיסור,  מן  להכשיר  ענינה  כלים  שטבילת  מדבריו  ומשמע  [ע"כ].  סאה 

שייך בכך התירוץ הנ"ל, שבמלחמת סיחון ועוג הותרו להם האיסורים, ולכן לא 
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הוזהרו על טבילתם [וראה להלן (כז-כט) מקורות נוספים לכך].

ההשתמשות תירוץ יג. אף איסור זה הותר שאיסור  נוסף,  באופן  תירץ  תתקצט)  עמ'  (כאן,  השרון  נאמר חבצלת  שכך  משום  דחזירי,  קדלי  כשהותרו  כן  גם  הותר  טבול,  שאינו  באכילה, בכלי  מותר  נעשה  זמן  באותו  הנכרים  בבית  שנמצא  מה  שכל  בתורה, 

והדבר כולל גם ההשתמשות בכלים שלהם [ועיין שם שהדבר תלוי בכמה חקירות 
ומחלוקות].

תירוץ יד. המלחמה היתה בשדה
עליה  הצטוו  לא  [מדוע  כלים  הגעלת  לענין  הקושיה  הקשו  (כאן)  זקנים  בדעת 

לאחר מלחמת סיחון ועוג]. ותירצו, שמלחמת סיחון ועוג היתה בשדה [כמו שאר 

המלחמות], ולא היו שם תשמישי בית, ולכן לא הוצרכה התורה להזהיר על כך. 

אך במדין המלחמה היתה במדין עצמה, ושללו הבתים, ולכן הוצרכו להזהיר 

על כך. 

ולפי זה מיושבת אף קושייתנו, שלכן לא הוצרכה התורה להזהיר על טבילת 

כלים לאחר מלחמת סיחון ועוג [אמנם החיד"א (פני דוד מטות אות ג) הקשה על 

לקחו  כך  אחר  שהרי  ועוד,  עמהם.  תשמישם  כלי  והשרים  המלך  שהרי  התירוץ,  עיקר 

העיירות והבתים וכל אשר להם, ואם כן מדוע לא הוצרכו להזהיר על כך].

תירוץ טו. הביזה שייכת לציבור
לא  סיחון  שבמלחמת  קושייתנו,  תירץ  נג)  פסוק  שטרנבוך,  (לגר"מ  ודעת  טעם 

על  ואין  לציבור,  שייך  המלחמה  ששלל  משום  הכלים,  את  לטבול  הוצרכו 

הציבור חובת טבילה. ואף לאחר מכן כשהתחלק השלל ליחידים, לא התחייב 

בטבילה, משום שכבר יצא מרשות עכו"ם לרשות הציבור. אמנם במלחמת מדין 

לא זכו בביזה בתורת כיבוש מלחמה, אלא ש'אנשי הצבא בזזו איש לו' (שם) 

בתורת יחידים, ועל כן נתחדשה בשלל זה חובת טבילה, כדין הלוקח כלים מן 

העכו"ם [וראה מה שהוסיף בזה].

תירוץ טז. בהכרח שטבילת כלים דרבנן
להטביל  הוצרכו  לא  מדוע  קושייתנו,  הקשה  יז)  סי'  ח"ד  (תנינא  ומשיב  השואל 
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אינה  חדשים  כלים  שטבילת  מכך  והוכיח  ועוג.  סיחון  מלחמת  לאחר  כליהם 

אלא מדרבנן, והפסוק אינו אלא אסמכתא [וראה עוד ביביע אומר (ח"ב יו"ד סי' ט 

אות י)]. ולפי זה מיושבת גם הקושיה הראשונה, כמבואר בשאלתנו.

תירוץ יז. אברהם אבינו זכה במתכת של ארץ ישראל
ישראל  ארץ  שניתנה  שמשעה  קושייתנו,  תירץ  יז)  סי'  (שו"ת  טהרה  גידולי 

לאברהם אבינו, זכה בה ובכל מה שיש בה, ובכלל זה זכה גם במיני המתכות 

היוצאים מן הקרקע, כדין חצרו של אדם שקונה לו (ב"מ יא, א). ואם כן כל אותם 

צריכים  אינם  ישראל,  ארץ  של  הקרקע  שהוציאה  ממתכת  שנעשים  הכלים 

טבילה, כדין הנותן חתיכת כסף לאומן נכרי לעשות לו כלי, שאינו טעון טבילה 

של  מחלקו  הם  [שאף  טבילה  הוצרכו  לא  ועוג  סיחון  כלי  ולכן  י),  קכ,  יו"ד  (שו"ע 

אברהם אבינו], מה שאין כן בכלי מדין שאינם מארץ ישראל.

תירוצים נוספים והוספות
יח. גידולי טהרה (שם) הקשה על תירוצו, שעכ"פ אותם שנעשו ממתכת שהיתה להם 

מקודם, או ממתכת שהביאו ממקום אחר, יתחייבו בטבילה. ותירץ, שהולכים אחר הרוב, 

שרוב המתכת [בזמנם] היתה מהארץ.

יט. במנחת יצחק (שו"ת ח"ד סי' קיד אות ב) כתב, שיוצא מדבריו חידוש גדול להלכה, 

שכל הכלים שנעשים מקרקע של ארץ ישראל, אף שהם ביד נכרים, אינם צריכים טבילה, 

וכל שכן שאינם צריכים טבילה בברכה [ראה להלן בסמוך]. 

אך תמה על דבריו, שודאי שהעכו"ם קנה את המתכת ביאוש ושינוי מעשה ושינוי השם 

[כפי שאמרו בסוכה ל, ב-לא, א). אמר להו רב הונא להנהו אוונכרי, כי זבניתו אסא מנכרי 

לא תגזזו אתון אלא לגזזוה אינהו ויהבו לכו. מאי טעמא, סתם נכרים גזלני ארעתא נינהו, 

וקרקע אינה נגזלת, הלכך לגזזוה אינהו, כי היכי דליהוו יאוש בעלים בידייהו דידהו, ושינוי 

הרשות בידייכו. סוף סוף, כי גזזו אוונכרי, ליהוי יאוש בעלים בידייהו, ושינוי הרשות בידן. 

לא צריכא, בהושענא דאוונכרי גופייהו. וליקניוה בשינוי מעשה. קא סבר לולב אין צריך 

אגד. ואם תמצי לומר לולב צריך אגד, שינוי החוזר לברייתו הוא, ושינוי החוזר לברייתו לא 

שמיה שינוי. וליקניוה בשינוי השם, דמעיקרא הוה ליה אסא, והשתא הושענא. מעיקרא 

נמי לאסא הושענא קרו ליה].

כ. עוד יש להעיר על תירוצו, שמה שכתב שישראל שנתן כסף לאומן נכרי ועשה ממנו 

כלי אין צריך טבילה, זהו דווקא לדעת השולחן ערוך (שם), אך הרמ"א (שם) הביא שיש 

החולקים על כך, ושלמעשה יטבול ללא ברכה.
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כא. עוד יש להעיר על תירוצו, שמבואר בבבא מציעא (שם), שדווקא חצר המשתמרת 

קונה, או באופן שהאדם עומד בצד שדהו [וכן פסק הרמב"ם (פי"ז מהל' גזילה ואבידה 

בעל  של  היא  הרי  מציאה  בה  נפלה  ואם  מדעתו,  שלא  לו  קונה  אדם  של  חצירו  ה"ח): 

היה  אם  בהן,  וכיוצא  וגנה  בשדה  אבל  המשתמרת,  בחצר  אמורים  דברים  במה  החצר. 

עומד בצד שדהו ואמר זכתה לי שדי זכה בה, ואם אינו עומד שם או שהיה עומד ולא 

וראה  כ-כא),  רמג,  (יו"ד  ערוך  השולחן  פסק  וכן  זכה.  הקודם  כל  שדי,  לי  זכתה  אמר 

ברמ"א (שם)]. וכאן ארץ ישראל לא היתה משתמרת ביד אברהם, ועכ"פ בדורות הבאים 

לא היתה משתמרת.

כב. עוד בענין גר שנתגייר וכליו עמו והמסתעף:

מהרש"ג (שו"ת ח"ג סי' מח) נשאל, בענין ישראל שהיה מחלל שבת, וקיבל על עצמו 

משום  טבילה,  צריכים  אינם  שכליו  והשיב  כליו.  לטבול  צריך  האם  שבת,  לחלל  שלא 

שדוקא באופן שהוא כעין המעשה שהיה במדין [והיינו בדרך קנין] צריך טבילה, כמבואר 

בשאלתנו. אמנם אם בהיותו מחלל שבת קנה כלים מעכו"ם ולא טבל אותם, צריך לטבלם 

כעת, אף שהשתמש בהם זמן רב ללא טבילה, משום שלא פקע מהם חיוב הטבילה.

כג. עוד כתב מהרש"ג (שם), שהוא מסתפק אפילו בעכו"ם שנתגייר, האם צריך לטבול 

הכלים שלו, משום שלכאורה לא נמצא דין זה בפוסקים. ואפשר שכיון שטבילת כלים 

אינה מטעם בליעת איסור, אלא חידוש שחידשה תורה, צריך שיהיה דומה למעשה שהיה, 

ואם כן דווקא באופן שיצאו הכלים מרשות נכרי לרשות ישראל הצריך הכתוב טבילה, 

שנשתנו,  הם  שהבעלים  אלא  הראשון,  ברשות  נשארו  שהכלים  שנתגייר  בעכו"ם  אך 

שמתחילה היה עכו"ם ועתה נעשה ישראל, אפשר שבאופן זה לא הצריך הכתוב טבילה. 

מיושבת  זה  [ולפי  ברכה  ללא  הכלים  להטביל  יש   זה  שבאופן  נראה  שלמעשה  וכתב 

שאלתנו הראשונה. אמנם צ"ע מדוע לענין מחלל שבת היה פשוט לו שאינו צריך להטביל 

הכלים מטעם זה, ודווקא לענין גוי שנתגייר נסתפק בכך. והיה מקום לומר, שלענין מחלל 

שבת ישנם צירופים נוספים, אך לא משמע כן מלשונו].

כד. עוד כתב מהרש"ג (שם), שלפי זה יתכן לומר, שגם עכו"ם שמת וירשו בנו הגר, צריך 

לטבול הכלים שירש ללא ברכה. ואף על פי שכאן כבר הכלים נכנסים לרשות אחר, מכל 

מקום לענין כמה דברים יורש אינו נחשב כרשות אחר [כפי שכתב השולחן ערוך (חו"מ 

שנג, ד): אין נקרא שינוי רשות אלא במוכר או נותן, אבל אם מת והורישוהו לבניו לא, 

דרשות יורש לאו כרשות לוקח דמי. ויתבאר בסי' שס"א. ושם יתבאר עוד אי זה נקרא 

שינוי רשות]. וראה עוד בלהורות נתן (שו"ת חי"א אות ה).

כה. בשבט הלוי (שו"ת ח"ד סי' צב) כתב, שמה שצריך שיהיה דומה למעשה שהיה, אין 

הכוונה על עצם הלקיחה, שצריך שיהיה קנין בדבר, משום שאין הקנין גורם, אלא הגורם 

הוא מה שהיה בתחילה ברשות הגוי לגמרי, וכעת נכנס לגמרי לקדושת ישראל, וזה בדרך 
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כלל אינו שייך אלא בלקיחה, ולא בשאלה. אבל בגר שנתגייר, שפיר משכחת לה דין זה 

גם ללא טבילה כלל, ולכן גר שנתגייר וכליו עמו, צריכים טבילה מן הדין.

כו. יש שכתבו להיפך, שדין טבילת כלים הוא מחמת הרחקה מהעכו"ם, ולא שייך לומר 

שאדם צריך להתרחק מעצמו, ולכן ביחס לאותו אדם עצמו לא שייך דין זה [ויש שכתבו 

כעין זה לגבי איסור סתם יינם, שאין איסור להושיט יין למחלל שבת שישתה אותו, אף 

שבנגיעתו הופכו לסתם יינם, כגון בסידור חופה וקידושין למחלל שבת, כיון שאין איסור 

לאדם להתרחק מעצמו, ולכן לאותו מחלל שבת אין איסור לשתות מיין זה]. אך ראה 

להלן בסמוך.

כז. שיעורי הלכה (שם) הביא מקורות נוספים למבואר לעיל (תירוץ יב), שטעם הטבילה 

הוא לצורך הכשרה מהאיסורים. שהנה הרמב"ם (פי"ז מהל' מאכלות אסורות ה"ג) כתב 

דיני טבילת כלים ביחד עם דיני הגעלת כלים, וזה לשונו: הלוקח כלי תשמיש סעודה מן 

העכו"ם מכלי מתכות וכלי זכוכית, דברים שלא נשתמש בהן כל עיקר, מטבילן במי מקוה 

ואחר כך יהיו מותרין לאכול בהן ולשתות. ודברים שנשתמש בהן על ידי צונן, כגון כוסות 

וצלוחיות וקיתוניות מדיחן ומטבילן והן מותרות. ודברים שנשתמש בהן על ידי חמין, כגון 

יורות וקומקמוסין ומחממי חמין, מגעילן ומטבילן והן מותרין. ודברים שנשתמש בהן על 

ידי האור, כגון שפודין ואסכלאות, מלבנן באור עד שתנשר קליפתן ומטבילן והן מותרין.

כלי  שמטבילין  זו  טבילה  ה"ה):  (שם  הרמב"ם  דברי  בהמשך  כן  מבואר  וביותר  כח. 

הסעודה הנלקחים מן העכו"ם, ואח"כ יותרו לאכילה ושתיה, אינן לענין טומאה וטהרה, 

אלא מדברי סופרים. ורמז לה 'כל דבר אשר יבא באש תעבירו באש וטהר' (כאן), ומפי 

השמועה למדו, שאינו מדבר אלא בטהרתן מידי גיעולי עכו"ם לא מידי טומאה, שאין לך 

טומאה עולה על ידי האש, וכל הטמאים בטבילה עולין מטומאתן, וטומאת מת בהזאה 

וטבילה, ואין שם אש כלל, אלא לענין גיעולי עכו"ם, וכיון שכתוב 'וטהר', אמרו חכמים 

הוסיף לו טהרה אחר עבירתו באש, להתירו מגיעולי עכו"ם.

כט. וכן מבואר בריטב"א (ע"ז עה, ב ד"ה כלי) שכתב: 'כלי סעודה אמורין בפרשה'. פירוש, 

בחדשים,  אף  טבילה  הכתוב  הצריכם  לקדושה,  ויצאו  באיסור  להשתמש  דסופן  ומשום 

שיסוד מה שאין כן בזוזא דסרבלא. וביאר חבצלת השרון (כאן, עמ' תתקצו) בכוונתו,

שמשתמשים נכרים גיעולי משום מהנכרי, הוא בקונה כלים טבילת התורה שהצריכה מה

בהם, משום נשתמשו לא שעדיין חדשים לכלים גם טבילה הצריכה שהתורה בהם, אלא
באיסור [אף שבפועל לא השתמשו בהם]. היה להשתמש שסופם

חזק חזק ונתחזק
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פרשת דברים

 מנין המצוות:
יש בה שתי מצוות לא תעשה

יירא  אחרות  •שלא  בחכמות  חכם  שהוא  פי  על  אף  תורה  בדיני  חכם  שאינו  אדם  דיין  למנות  שלא  ל"ת: 
הדיין בדין מאדם רע.

א. קדושת עבר הירדן

התורה  את  באר  משה  הואיל  מואב  בארץ  הירדן  בעבר 
הזאת לאמר (א, ה)

דוקא  התורה  את  לבאר  משה  הואיל  מדוע  לבאר,  כתב  יפות  בפנים 
דארץ  'אוירא  ב)  (קנח,  בב"ב  דאמרינן  משום  מואב,  בארץ  הירדן  בעבר 
עדיף  ישראל  מארץ  'חד  א)  (עה,  בכתובות  אמרינן  ועוד  מחכים'.  ישראל 
וכיון  מינייהו'.  כתרי  עדיף  ישראל  לארץ  סליק  כי  מינן  וחד  מינן,  כתרי 
שאמרו חז"ל (גיטין לח, א; חולין ס, ב) 'עמון ומואב טיהרו בסיחון', הרי שחלק 
עממין,  ז'  ארץ  כמו  ישראל  ארץ  קדושת  בו  יש  ממואב  סיחון  שכבש  זה 

ולכן התחיל לבאר את התורה בפנים חדשות, עיי"ש.

דינו  הירדן  שעבר  כג),  לא,  (במדבר  מטות  בפרשת  רמב"ן  דעת  והנה 
כארץ ישראל. אמנם תוס' עה"ת (שם) חלקו על זה, וס"ל שאין דין כיבוש 
עבר הירדן ככיבוש א"י [וכ"ה דעת הר"ש בפירושו על התורת כהנים (ריש פרשת 
הובטחו  שלא  שארצות  שכתב  ה"ג)  תרומות  מהל'  (פ"א  ברדב"ז  ראה  וכן  עיי"ש.  בהר) 

ומעשרות  תרומות  בהן  נוהג  א"י,  כל  שנכבש  אחרי  ישראל  מלך  וכבשן  אבינו  לאברהם 

סנהדרין  מהל'  (פ"ד  ברדב"ז  עוד  וראה  לא.  ממש,  א"י  קדושת  לענין  אבל  התורה,  מן 

ה"ו), ויל"ע]. ומצאנו בספרי (פר' כי תבוא, רצט) דעבר הירדן פטור מביכורים, 

שנטלו  הירדן  לשבעבר  פרט  לנו'  לתת  ה' לאבותינו  נשבע  'אשר  דכתיב 
לעבר  שאין  הנך  מכל  לנו  הרי  ה"ח).  פ"א  ביכורים  בירושלמי  (וכ"ה  מעצמם 
הך  בה  שייך  דלא  ר)  סי'  (ח"ג  בתשב"ץ  להדיא  [וכ"כ  ישראל  ארץ  קדושת  הירדן 

דאוירא דא"י מחכים].
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הדרא  ישראל,  ארץ  קדושת  הירדן  לעבר  דאין  שיטות  הנך  ולכל 
דוקא  התורה  את  משה  ביאר  מה  מפני  לדוכתה,  יפות  הפנים  קושיית 
בעבר הירדן. [ראה רש"י להלן (ג, יג). עוד ראה מש"כ בגליון שנה יד (גליון קנח פר' 

דברים אות ו), ודו"ק].

מאידך יל"ע, לשיטת הרמב"ן, וכן לפמש"כ הפנים יפות שמשה ביאר 
את התורה במקום שהיה לו קדושת ארץ ישראל, הלא השי"ת גזר (במדבר 
כ, יב): 'לא תביאו את הקהל הזה אל הארץ אשר נתתי להם', והיאך נכנס 
משה לעבר הירדן אם היה שם דין של ארץ ישראל וקדושתה [וראה פרשת 

דרכים (למל"מ, דרוש שמיני)].

דינו  הירדן  שעבר  דאף  כתב,  כו)  ג,  להלן  משה  (תורת  החת"ס  ובאמת 
כא"י, מ"מ לא חלה קדושת א"י בעבר הירדן, אלא אחר שכבשו את ארץ 
יש  מקום  מה  לפי"ז  אבל  שם.  נכנס  משה  היאך  מיושב  ולדבריו  ישראל. 
לתירוצו של הפנים יפות ששם באר משה כיון שכבר קדוש בקדושת א"י, 

והלא טרם נתקדש, והדרא קושייתו.

ב. ראיית ירושת הארץ בעיני ישראל

ראה נתתי לפניכם את הארץ באו ורשו את הארץ (א, ח)
ראה נתתי, בעיניכם אתם רואים, איני אומר לכם מאומד ומשמועה. בואו ורשו, 
היו  לא  מרגלים  שלחו  לא  אילו  למלחמה.  צריכים  ואינכם  בדבר  מערער  אין 

צריכין לכלי זיין (רש"י)

פשטות כוונת רש"י לומר, דמה שכתוב 'ראה' אינו לשון 'הבנה', שבני 
ישראל צריכים לתת עיניהם ולבם על דברי השם שאמר 'נתתי לפניכם 
אומר  אתה  'ראה  עה"פ  יב) לג,  (שמות  תשא  כי  בפר'  שפירש"י  מה  [כמו  הארץ'  את 
אלי': ראה, תן עיניך ולבך על דבריך], זה אינו, אלא 'בעיניכם אתם רואים, איני 

ראייה  פשוטה  לראייה  שהכוונה  והיינו  ומשמועה',  מאומד  לכם  אומר 
בעיני בשר.

בני  באו  לא  עדיין  הזה  שבזמן  כיון  דהא  דרשני,  אומר  הדבר  אולם 
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ישראל לארץ ישראל, א"כ פשוטו של מקרא בא לומר שמה שכתוב 'ראה 
אפשר  כיצד  כי  הלב,  ונתינת  להבנה  הכוונה  הארץ',  את  לפניכם  נתתי 
הכריחו  ומה  לשם.  באו  לא  עדיין  כאשר  רואים'  אתם  'בעיניכם  לומר 
לרש"י לפרש פשוטו של מקרא 'ראה' בפסוק זה, שהיא ראייה מוחשית.

על  רב  דבי  ובספרי  באוה"ח  עוד  וראה  (כאן).  יעקב  [נחלת  מפרשים  יש  [והנה 

כבשו  הכי  ואפילו  עליהם  בטוחים  המלכים  שהיו  ועוג,  סיחון  להריגת  שנתכוון  הספרי], 

אותם ישראל בקלות. וא"כ ראו ישראל בעיניהם כיבוש שהוא התחלת כיבוש הארץ. אך 

לכאורה צ"ע לומר כן, שהרי דבר זה נאמר להם בחורב עוד לפני מלחמת סיחון (כמפורש 

שלחו  לא  'אילו  (כאן):  דבריו  את  רש"י  שמסביר  וכמו  ו),  פסוק  לעיל  הדברים  בתחילת 

מרגלים לא היו צריכין לכלי זיין', והיינו שהמדובר כאן הוא בעמדם לפני הכניסה לארץ 

קודם שילוח המרגלים, ושוב צ"ע].

ג. ריגול הארץ לראות באיזו לשון מדברים שם

אתנו  וישבו  הארץ  את  לנו  ויחפרו  לפנינו  אנשים  נשלחה 
דבר (א, כב)

וישיבו אותנו דבר, באיזה לשון הם מדברים (רש"י)

יל"ד, מאי נפק"מ באיזו לשון מדברים האומות שבארץ ישראל, הלא 
אין זה מטכסיסי המלחמה לחקור על שפת הלשון של האויבים, אלא על 
מהות גבורתם. ובפרט, דלולא חטא המרגלים, הרי היו נכנסים מיד לארץ, 
ואז היו האומות שבארץ ישראל הם ולשונם כאחד נאבדים ונעלמים מן 

העולם, ומאי נפק"מ לדעת באיזו לשון הם מדברים.

ד. חמה שעמדה בזמן משה

היום הזה אחל תת פחדך ויראתך על פני העמים תחת כל 
השמים אשר ישמעון שמעך ורגזו וחלו מפניך (ב, כה)

בע"ז (כה, א) תנא: כשם שעמדה לו חמה ליהושע, כך עמדה לו חמה 
כן  מעיד  יהושע  שעל  שם,  איתא  עוד  ע"כ.  גוריון,  בן  ולנקדימון  למשה 
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הכתוב בהדיא, דכתיב (יהושע י, יג-יד): 'וידם השמש וירח עמד וגו' ויעמד 
השמש בחצי השמים, ולא אץ לבוא כיום תמים ולא היה כיום ההוא לפניו 
ואחריו לשמע ה' בקול איש'. וכן אצל נקדימון אמרינן שם שהיא קבלה 

שאירע עמו מעשה כזה, עיי"ש [וראה תענית (יט, ב - כ, א)].

ובגמ' (שם) הקשו, מנלן שגם אצל משה עמדה השמש. ותירצו בשני 
אופנים: האחד, דיליף בגזירה שוה, דכתיב (כאן) אצל משה 'היום הזה אחל 
תת פחדך', וכן אצל יהושע נאמר (ג, ז): 'ויאמר ה' אל יהושע ביום הזה אחל 
גדלך', כשם שעמדה חמה ליהושע כך למשה. עוד תירצו, שהדבר נרמז 
בגוף הפסוק (כאן) דכתיב 'אשר ישמעון שמעך ורגזו וחלו מפניך', אימתי 
רגזו וחלו מפניך, בשעה שעמדה לו חמה למשה. והקשו בגמ', היאך יתכן 
'ולא  יהושע  אצל  כתיב  הא  גוריון,  בן  ולנקדימון  למשה  עמדה  שהחמה 
היה כיום ההוא לפניו ואחריו לשמע ה' בקול איש', ומשמע שלא נעשה 
עמד  יהושע  שאצל  ותירצו,  בלבד.  ליהושע  אלא  חמה  העמדת  של  נס 
יהושע  שאצל  תירצו,  עוד  ונקדימון.  ממשה  יותר  רבות  שעות  השמש 
האויבים,  על  השמים  מן  שירדו  גדולות  ברד  באבני  גם  מלווה  הנס  היה 

וכדוגמת נס זה לא נעשה למשה ולנקדימון.

לפניו  ההוא  כיום  היה  'ולא  הפסוק  שלשון  לומר  אפשר  איך  וצ"ע, 
והלא  שירדו,  הגדולות  האבנים  או  הרבות  השעות  לענין  כוונתו  ואחריו' 
בהמשך הפסוק מפורש מה לא היה כאותו היום, שזה לענין: 'לשמוע ה' 
בקול איש', והיינו לגבי עצם בקשתו של יהושע מהשי"ת על גוף הנס של 

העמדת החמה, ולא על השעות המרובות וגם לא על השלכת האבנים.

לפני  עוד  היתה  האויבים  על  האבנים  השלכת  הלא  צ"ע,  וביותר 
שיהושע ביקש יעל העמדת החמה, כפי שמשמע בכתובים (יהושע י, יא-

יג), עיי"ש.

עוד צריך להבין, מפני מה אצל יהושע מפרש הכתוב ומפרט את הנס 
הגדול שנעשה לו שהשמש עמדה בעבורו, ואילו אצל משה רבינו הסתיר 
רמז  לזה  שמצאו  או  שוה  בגזירה  חז"ל  דרשוהו  ורק  הנס,  אותו  הכתוב 

בלשון הכתוב.



הפרשה פטדבריםעיון 
ים
בר

ד

ה. נכרי שקיבל עליו מילה אם מותר לו לשמור שבת

ראה החלתי תת לפניך (ב, לא)
במדרש רבה (דברים א, כא) איתא: ואמר ר"י בר חנינא, עכו"ם ששמר 
את השבת עד שלא קיבל עליו את המילה, חייב מיתה, ולמה שלא נצטוו 
קיבל  שלא  עד  ביניהם  עצמו  ומכניס  שבא  עכו"ם  כל  לפיכך  וכו',  עליה 
עליו לימול, חייב מיתה. אמר משה לפני הקב"ה, רבש"ע לפי שלא נצטוו 
עכו"ם על השבת, תאמר אם הם עושים אותה אתה נושא להם פנים, אמר 
לו הקב"ה מן הדבר הזה אתה מתיירא, חייך אפילו הם עושים כל מצות 
שבתורה אני מפילן בפניכם, מנין ממה שקרינן בענין 'ראה החילותי תת 

לפניך', ע"כ [וראה מש"כ בזה בגליון שנה ט (גליון קא פר' דברים אות ה)].

מיתה',  חייב  לימול  עליו  קיבל  שלא  'עד  המדרש  מלשון  לדייק  ויש 
דמשמע להדיא שמיד כאשר 'קיבל עליו למול' מותר לו לשבות בשבת, 
ד"ה  ב  מח,  (יבמות  ישנים  בתוס'  איתא  הכי  [ובאמת  בפועל  מל  לא  עדיין  אם  גם 
זה גר תושב), שאם כיון הגר דעתו להתגייר ולא הספיק למול לפני השבת, יכול לשבות 

בשבת].

עושים  יפה  דלא  מעורר,  קכא)  סי'  (מהדו"ק  רעק"א  בשו"ת  אולם 
דבר  בכל  ונוהגת  להתגייר,  עצמה  שמחזקת  נכרית  משרתת  שמחזיקים 
שבת,  לשם  בשבת  דשובתת  היא,  עבירה  זו  דמצוה  ממש,  כישראלית 
בזה,  למחות  וראוי  מיתה,  חייב  ששבת  נח  דבן  כן  לעשות  אסורה  והיא 
או שתטבול לשם גירות, או שתעשה איזה מלאכה בשבת, עיי"ש [וראה 
תורה,  עמו  ללמוד  שאסור  להתגייר,  הבא  ערל  גבי  מא)  סי'  (שם  הגרעק"א  מש"כ  עוד 

בדברי  שמפלפל  עיי"ש  מיתה,  חייב  בתורה  שעוסק  נכרי  א)  (נט,  בסנהדרין  אמרו  דכן 

המהרש"א (שבת לא, א) גבי מעשה דהלל שלימד תורה לגוי שבא להתגייר].

אמנם דברי הגרעק"א צ"ע מהמדרש הנ"ל, דכיון שקיבל עליו לימול 
שהביא  המהרש"א  לדברי  סייעתא  זה  [ובאמת  בשבת  לשבות  לו  מותר  כבר 
בנין  בשו"ת  וראה  כהמהרש"א.  נמי  דמשמע  שם)  (סנהדרין  מאירי  ראה  וכן  הגרעק"א, 

ציון לבעל הערוך לנר (סי' צא)].
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ו. שירה על מפלת סיחון ועוג

ויצא עוג מלך הבשן לקראתנו וגו' ויאמר ה' אלי אל תירא 
לו  ועשית  ארצו  ואת  עמו  כל  ואת  אתו  נתתי  בידך  כי  אתו 

כאשר עשית לסיחן מלך האמרי (ג, א-ב)
תשסה)  רמז  (חוקת  שמעוני  ובילקוט  ד)  סי'  (דברים  תנחומא  במדרש 
איתא: קשין היו סיחון ועוג יותר מפרעה וחילותיו, וכשם שאמרו שירה 
על מפלת פרעה וחילו, כך היו ראויין לומר שירה על מפלת סיחון ועוג, 
אלא שבא דוד ואמר עליהם שירה, שנאמר (תהלים קלו, יז) 'למכה מלכים 

גדולים כי לעולם חסדו'.

על  כמו  ועוג  סיחון  מפלת  על  שירה  לומר  ראויין  שהיו  כיון  וצ"ב, 
מפלת פרעה, מהו התירוץ שבא דוד ואמר עליהם שירה, הא גופא קשיא 
דכמו במפלת פרעה אמרו שירה מיד, כך היה להם לומר מיד שירה על 
מפלת סיחון ועוג, ומדוע המתינו עד שבא דוד המלך שהיה אחר זמן רב.

עוד יש לדקדק, מש"כ במדרש שהשירה של דוד היא 'למכה מלכים 
לו  היה  ויותר  מיירי,  מלכים  באיזה  פירש  לא  קרא  בהך  והלא  גדולים', 
למדרש להביא מה שאמר דוד להדיא בתר הכי 'לסיחון מלך האמורי וגו', 
ולעוג מלך הבשן' וגו'. ואי נימא דמש"כ 'למכה מלכים גדולים' וגו' כוונתו 
נמי על סיחון ועוג אלא שסתם ואח"כ פירש, א"כ הא גופא קשיא דהיה 

לו לומר מיד 'למכה מלכי סיחון ועוג'.

אביטה ארחותיך - סוגיה בפרשה

ז. ’פנו לכם צפונה‘

דברים פרק יבמדבר פרק לגדברים פרק א-ב

ויסעו מרתמה ויחנו ותשבו בקדש ימים רבים
ברמון פרץ וגו‘
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ונפן ונסע המדברה דרך 
ים סוף ונסב את הר שעיר 

ימים רבים

ויסעו ממוסרות ויחנו 
בבני יעקן. ויסעו מבני 

יעקן ויחנו בחור הגדגד. 
ויסעו מחור הגדגד ויחנו 

ביטבתה. ויסעו מיטבתה 
וגו‘ ויחנו בעציון גבר.

רב לכם סוב את ההר הזה 
פנו לכם צפונה. ונעבור 

מאת אחינו בני עשו 
היושבים בשעיר מדרך 
הערבה מאילת ומעציון 

גבר [פרשה באמצע 
פסוק]

ויסעו מעציון גבר ויחנו 
במדבר צין היא קדש.

ויסעו מקדש ויחנו בהר 
ההר בקצה ארץ אדום. 
ויעל אהרן הכהן אל הר 
ההר על פי ה‘ וימת שם

ובני ישראל נסעו 
מבארות בני יעקן 

מוסרה, שם מת אהרן 
ויקבר שם

ונפן ונעבור דרך מדבר 
מואב

ויסעו מהר ההר ויחנו 
בצלמונה. ויסעו 

מצלמונה וגו‘ ויחנו בעיי 
העברים בגבול מואב

משם נסעו הגודגודה 
ומן הגודגודה יטבתה 

ארץ נחלי מים

א. בשעת חטא המרגלים, היו ישראל בסמוך לגבול הדרומי של ארץ ישראל. וההר 
שמעליהם כבר היה בארץ ישראל, וכמו שאמרו המעפילים: הננו ועלינו אל המקום 

אשר אמר ה‘.

קדש  עד  ’ונבוא  שנאמר:  כמו  ברנע‘,  ’קדש  היה  המרגלים  נשלחו  שממנו  והמקום 
ברנע‘. וכן נקרא בשם קדש של מדבר פארן, וכמו שנאמר (במדבר יג, כו): ’וילכו ויבואו 
אותם  וישיבו  קדשה  פארן  מדבר  אל  ישראל  בני  עדת  כל  ואל  אהרן  ואל  משה  אל 

דבר‘ וגו‘.

בפרשתנו,  ומבואר  סוף‘.  ים  דרך  המדברה  וסעו  ’פנו  להם:  נאמר  המרגלים  ובחטא 
שמתחילה ישבו בקדש ימים רבים, ולאחר מכן פנו המדברה דרך ים סוף, וסבבו את 

הר שעיר ימים רבים.
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ב. ולמדנו מזה, שהפניה מהגבול הדרומי לדרך ים סוף, היתה פניה לים סוף המזרחי, 
הסמוך להר שעיר. ולא פנו לים סוף המערבי הסמוך למצרים.

שנאמר כמו  אדום.  לארץ  הסמוך  המזרחי  סוף  ים  שפת  על  הם  גבר  ועציון  ואילת 
ים  שפת  על  אלות  את  אשר  גבר  בעציון  שלמה  המלך  עשה  י  ’וָאֳנִ כו):  ט,  א‘  (מלכים 

סוף בארץ אדום‘.

ונסיעה זו שנסעו בני ישראל מקדש ברנע שבגבול ארץ ישראל, ועד עציון גבר שעל 
שפת ים סוף המזרחי, היא נסיעה לדרום ולמזרח.

ג. ולאחר מכן חזרו ונסעו צפונה, מעציון גבר ועד מדבר צין היא קדש, שאף צין היא 
בגבול הדרומי של ארץ ישראל, וכמו שנאמר והיה לכם פאת נגב ממדבר צין על ידי 
אדום. שמדבר צין היא המקצוע הדרומי מזרחי של הגבול, ומשם הולך הגבול למערב 

לקדש ברנע. וכמו שנאמר ’ועבר צנה והיו תוצאותיו מנגב לקדש ברנע‘.

ד. ולפי זה מתפרש הכתוב, שציוה הקב“ה לישראל פנו לכם צפונה, שהוא הציווי על 
המסע מעציון גבר למדבר צין, שמשם היו ראוים להיכנס לארץ ישראל. אלא שמשה 
ואהרן חטאו במדבר צין, ונגזר עליהם שלא להיכנס לארץ ישראל. ונסעו בני ישראל 

ממדבר צין להר ההר, לשם עלה אהרן וימת שם על פי ה‘.

שנאמר  וכמו  ברנע.  קדש  לכיוון  מערב,  לצד  היתה  ההר,  להר  צין  ממדבר  זו  ונסיעה 
לאחר מיתת אהרן, ’וישמע הכנעני מלך ערד וגו‘ כי בא ישראל דרך האתרים‘. ופירש 

רש“י שבאו בדרך המרגלים, והמרגלים באו מקדש ברנע.

ה. אלא שלאחר הור ההר, הלכו ישראל מהגבול הדרומי של ארץ ישראל, ופנו למזרח 
ארץ  את  לסבוב  סוף  ים  דרך  ההר  מהר  ’ויסעו  שנאמר  וכמו  אדום.  ארץ  את  לסבוב 
ממנה  להיכנס  לסיחון  באו  ומשם  מואב,  מדבר  עד  למזרח  לנסוע  והמשיכו  אדום‘. 

לארץ ישראל.

מעציון  המסע  תחילת  את  הזכיר  המסעות,  סדר  על  דברים  בפרשת  משה  וכשחזר 
שהיה  ההפסק  את  הזכיר  ולא  מואב.  מדבר  דרך  פנו  שבו  המסע  סוף  ואת  גבר, 
מואב.  למדבר  ישראל  מארץ  והחזרה  ישראל  לארץ  גבר  מעציון  במסע  באמצע, 

ונרמזה הפסקה זו בהפסק ה‘פרשה‘ שבאמצע הפסוק.

[ובדברי משה לישראל בספר דברים, לא הזכיר כלל את חטא מי מריבה. אלא אמר 
’גם בי התאנף ה‘ בגללכם לאמר, גם אתה לא תבוא שמה‘].

פרשה  הפסק  שיש  חלקים,  לשני  מסעי  שבפר‘  המסעות  פרשת  נתחלקה  וכן  ו. 
במיתת  ומסתיים  הראשון,  בחודש  מצרים  ביציאת  פותח  הראשון  שהחלק  ביניהם. 
אהרן בהר ההר בחודש החמישי. והחלק השני פותח בשמיעת הכנעני מלך ערד בבוא 

בני ישראל, ועוסק בנסיעה מהר ההר ועד ערבות מואב.
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וחלק  הדרומי,  הגבול  מן  ישראל  לארץ  להיכנס  במסע  עוסק  הראשון  שהחלק  הרי 
זה נסתיים במיתת אהרן. והחלק השני עוסק במסע להיכנס לארץ ישראל מערבות 

מועב שבמזרח ארץ ישראל.

נכנסו  ולא  ישראל,  לארץ  הכניסה  מקום  נשתנה  אהרן,  מיתת  שלאחר  והטעם  ז. 
הגבול  מן  המסע  חלק  את  הכתוב  שפתח  ממה  נלמד  הדרומי,  הגבול  מן  ישראל 
היתה  היא  זו  ששמיעה  והרי  ישראל.  בני  בבוא  ערד  מלך  הכנעני  בשמיעת  הדרומי, 

פתיחת המסע שבו עזבו את הגבול הדרומי.

והרי שמלחמה זו שנלחם הכנעני מלך ערד עם ישראל, ועלה בידו לשבות ממנו שבי, 
נסעו  ובמקומו  ישראל.  ארץ  של  הדרומי  מהגבול  ישראל  יכנסו  שלא  שגרמה  היא 

למזרח, להיכנס מהגבול המזרחי.

שנאמר  מה  שדרשו  ה“א),  פ“א  (יומא  הירושלמי  מדברי  למדנו  זה  ביאור  ותוספת 
’ובני ישראל נסעו מבארות בני יעקן מוסרה, שם מת אהרן‘, וכי במוסרה מת אהרן, 
והלא בהר ההר מת וכו‘ אלא מכיון שמת אהרן נסתלקו ענני הכבוד, ובקשו הכנענים 
מסעות,  שמונה  לאחוריהן  ונסעו  למצרים,  לחזור  ישראל  ובקשו  וכו‘  בם  להתגרות 
ורץ אחריו שבטו של לוי והרג ממנו שמונה משפחות, אף הם הרגו ממנו ארבע וכו‘ 
וישבו  הצדיק,  אותו  עם  חסד  עשינו  שלא  על  אמרו  הללו,  לדמים  לנו  גרם  מי  אמרו 
שם  ונקבר  שם  מת  כאילו  המקום  עליהן  והעלה  חסד,  לצדיק  וגמלו  הספידו  וקשרו 

וגמלו לצדיק חסד.

הרי שבמלחמת הכנעני מלך ערד, בקשו ישראל לחזור למצרים. ומחמת כן שוב לא 
לפנות  הוצרכו  אלא  למצרים,  הסמוך  הדרומי  מהגבול  ישראל  לארץ  להיכנס  חזרו 

למזרח ולהיכנס מערבות מואב.

ח. ומבואר בדברי הירושלמי, שחזרו ישראל שמונה מסעות מהר ההר ועד מוסרה. 
ולאחר  מסעות,  שמונה  הם  ההר  הר  ועד  שממוסרה  מסעי,  בפרשת  כמבואר  והוא 

מיתת אהרן נסעו מהר ההר למוסרה.

ואין הכוונה שחזרו לאחוריהם כפי סדר המסעות שנסעו מתחילה, שחזרו מהר ההר 
למדבר צין, וממדבר צין לעציון גבר, ומשם חזרו עד למוסרה. שהרי עציון גבר היא 
היא  הכוונה  אלא  שבמערב.  למצרים  לחזור  בקשו  והם  המזרחי,  סוף  ים  שפת  על 
והיא  למוסרה,  באו  ומשם  למוסרה,  הסמוכות  יעקן  בני  לבארות  באו  ההר  שמהר 

מערבית מהר ההר, בדרך ההולכת למצרים.

דרומית  לצד  והלכו  ההר,  הר  שבמערב  ממוסרה  נסעו  הראשונה  שבפעם  ונמצא 
צין,  למדבר  לצפון  פנו  ומשם  המזרחי.  סוף  ים  שפת  שעל  גבר  לעציון  עד  מזרחית 
צריכים  והיו  למזרח.  פנות  בשנית  חזרו  ומשם  ומוסרה.  ההר  להר  למערב  ומשם 
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הגדגד  ולחור  יעקן  לבני  ממוסרה  למזרח.  שממוסרה  הקודמים  המסעות  על  לחזור 
הגודגודה  נסעו  ’משם  במוסרה,  אהרן  מיתת  של  הכתוב  המשך  הוא  וכן  וליטבתה. 

ומן הגודגודה יטבתה‘.

ט. וכשם שבפעם הראשונה נאמר, שלאחר חטא המרגלים ישבו בקדש ימים רבים, 
ולאחר מכן פנו דרך ים סוף וסבבו את הר שעיר ימים רבים, כך לאחר מיתת אהרן 
סמוכה  מוסרה  שהרי  אדום.  ארץ  את  לסבוב  סוף  ים  דרך  ההר  מהר  שנסעו  נאמר, 
סוף  ים  לדרך  מיתת אהרן  לאחר  פנו  ומשם  באו המרגלים,  לדרך האתרים, שממנה 

כבראשונה.

פנו  השניה  ובפעם  גבר,  עציון  עד  לדרום  מיטבתה  המשיכו  הראשונה  שבפעם  אלא 
מיטבתה למזרח, לפנות דרך מדבר מואב, ולהיכנס משם לארץ ישראל.

והמעיין יפרש הטעם, שבשעה שהזכיר משה את המסעות (בפרק י) שלאחר מיתת 
אהרן, לא הזכיר אלא את המסעות שכבר היו בהם בפעם הראשונה.

אשיחה בחוקיך – מרבנן ותלמידהון

ח. גדר איסור המלחמה עם עמון ומואב

פנו וסעו לכם ובאו הר האמרי ואל כל שכניו וגו' (א, ז)
עמון ומואב והר שעיר (רש"י)

קשה, דהלא הוזהרו על עמון ומואב 

בלאו ד'אל תצר את מואב' וגו'.

עפ"ד  הגרי"ז,  מרן  בשם  ושמעתי 

רש"י להלן (פס' ח) על הפסוק 'בואו 

מערר  אין  שפי'  כו'  הארץ'  את  ורשו 

בדבר ואינכם צריכים למלחמה, אילו 

צריכים  היו  לא  מרגלים  שלחו  לא 

לכלי זיין, ושוב ליכא איסורא אעמון 

ומואב, דאינו אלא דרך מלחמה. 

וצ"ע, דבגיטין (לח, א) אמרינן, דמהא 

מוכח  בסיחון,  טיהרו  ומואב  דעמון 

נימא  ואי  בחזקה.  קונה  דעכו"ם 

מנ"ל  אמלחמה,  אלא  איסור  דליכא 

דקונה, דאפילו אם לא קנה נמי ליכא 

אתם  נלחמו  דלא  מאחר  איסורא 

בהערות  [ועמש"כ  סיחון.  עם  אלא 

דנראה  הרמב"ן),  מנין  (בסוף  לסהמ"צ 

הוא  האיסור  אי  הראשונים  בזה  דנחלקו 

מלחמה או כיבוש ארצם]. 

הגאון רבי חיים מרדכי אוזבנד שליט"א
ראש ישיבת 'עטרת שלמה' ראשל"צ ומח"ס 'דרך חיים', בני ברק
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ח. נחלת יאיר בן מנשה ומכיר

יאיר בן מנשה לקח את כל חבל ארגב וגו' ולמכיר נתתי את 
הגלעד (ג, יד-טו)

יש לדקדק, מדוע יאיר לקח מעצמו, 

דהכי  ליתן,  משה  צריך  היה  ולמכיר 

מנשה  בן  'יאיר  קרא  לשון  משמעו 

לקח' 'ולמכיר נתתי'.

הגאון רבי אביגדר הלוי נבנצאל שליט"א
נשיא כולל 'צילו של היכל' ורב 'העיר העתיקה', ירושלים

פקודיך אתבונן – ברורי הלכה

היחודיות של ספר דברים*

אלה הדברים אשר דבר משה אל כל ישראל בעבר הירדן במדבר בערבה מול סוף 
בין פארן ובין תפל ולבן וחצרת ודי זהב.

התכלית של ספר דברים  
הרמב"ן בהקדמתו לספר דברים מאריך לבאר היחוד שיש בספר דברים, וז"ל הספר הזה 
ענינו ידוע שהוא "משנה תורה", יבאר בו משה רבינו לדור הנכנס בארץ רוב מצות התורה 
הצריכות לישראל. ולא יזכיר בו דבר בתורת כהנים ולא במעשה הקרבנות, ... שכבר ביאר 
יחזיר  בישראל  אבל  אזהרה.  אחר  לאזהרה  יצטרכו  לא  הם  זריזים  והכהנים  להם,  אותם 

המצות הנוהגות בהם פעם, להוסיף בהם ביאור. 
א"י ניתנה על תנאי

הרשב"א  מש"כ  ע"פ  כהונה,  איסורי  נכפל  לא  למה  סיבה  עוד  שכתב  חמדה  בככלי  ועי' 
(שבת פט, א) שא"י ניתנה על תנאי שישמרו המצוות, ומה"ט גורשו מא"י אע"ג שכפה 
עליהם הר כגיגית בקבלת התורה והיו אנוסים, וכדאיתא בגמ' (שם) "מכאן מודעה רבה 
את  ישמרו  לא  שאם  שיבינו  כדי  והזהירם,  חזר  לארץ  בכניסתם  ומשו"ה  לאורייתא", 
התורה יגלו. אבל הכהנים שלא נטלו חלק בארץ, לא היה סיבה לחזור ולהזהירם בשעת 

כניסתם לארץ.   
לכהנים לא הותר "קדלי דחזירי"

* הג“ר אפרים זאב קליין שליט“א, ר“מ ישיבת ’תורת משה‘, מח“ס ’נחלת צבי‘ עה“ת ומועדים.
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עוד כתב הכלי חמדה לבאר על פי מש"כ בעל היערות דבש שהא דהותרו לישראל "קדלי 
לכהנים,  ולא  לישראל  אלא  שייך  ההיתר  היה  לא  שחלקו,  ושבע  שכבשו  בשבע  דחזירי" 
משום קדושה יתירה שיש בהם. א"כ לישראל היה חוזר ומזהירם משום שכשיכנסו לא"י 
היה  לא  כלל,  להם  הותר  היה  שלא  הכהנים  משא"כ  האסורים,  דברים  באכילת  יתרגלו 

צריך זריזות יתירה.
נחירה,  בשר  האם  מסופק  שהגמ'  ב),  (יז,  דחולין  מההיא  היע"ד  על  שתמהו  עי"ש  אבל 
קדלי  אפילו  שכבשו  בשבע  אם  ומק'  לא.  או  מותר  לארץ  שהוכנס  במדבר,  מותר  שהיה 
דחזירי מותר, ואם איתא למה לא משני שנ"מ בכהנים שלא הותר להם קדלי דחזירי אבל 

בשר נחירה היה מותר להם, עי"ש מה שמיישב.  
אזהרה יתירה לע"ז

ממשיך הרמב"ן ופעם שלא יחזיר אותם רק להזהיר את ישראל ברוב אזהרות, כמו שיבאו 
בעניני ע"ז, אזהרות מרובות זו אחר זו בתוכחות וקול פחדים אשר יפחיד אותם בכל ענשי 

העבירות.
לא התחדשו מצוות חדשות בערבות מואב

רע,  שם  המוציא  ודין  היבום,  כגון  כלל,  נזכרו  שלא  מצות  כמה  הזה  בספר  יוסיף  עוד 
מועד  באוהל  או  בסיני  כולן  לו  נאמרו  וכבר  וזולתן.  זוממין,  ועדים  באשה,  והגרושין 
בשנאמר הראשונים קודם המרגלים, כי בערבות מואב לא נתחדשו לו אלא דברי הברית. 
בני  אל  דבר  או  ישראל,  בני  את  צו  לאמר  משה  אל  ה'  וידבר  הזה  בספר  נאמר  לא  וע"כ 
ישראל ואמרת אליהם מצוה פלונית. אבל לא נכתבו המצות בספרים הראשונים שידבר 
עם יוצאי מצרים, כי אולי לא נהגו באותן המצות רק בארץ אע"פ שהן חובת הגוף, כאשר 

בא בענין הנסכים. או מפני שאינן תדירות לא הזכיר רק בבנים נוחלי הארץ.
בשו"ת הרדב"ז (ח"ו סי' ב' אלפים קמג) נשאל על המצות שנתחדשו במשנה תורה היכן 
נאמרו, אם נאמרו בסיני או בחורב או באהל מועד למה לא אמרן משה מיד לבני ישראל 
כשאר מצות, ולמה כבש אותם כל כך זמן, ואם נאמרו בערבות מואב, לא מצינו שם וידבר 
ה' אל משה דבר אל בני ישראל, ולא ויאמר ה' אל משה. וכן משמע שלא נתחדש בערבות 

מואב זולת הברית, שנאמר אלה דברי הברית אשר כרת ה' וכו'. 
עי"ש שהביא דברי הרמב"ן, אבל תמה עליו שאם צוהו הקדוש ברוך הוא בהם דבר אל בני 
אותם  יאמר  שלא  לו  שאמר  אלא  בהם,  צוה  ואם  שנה.  ארבעים  נבואתו  כבש  וכי  ישראל, 
להם אלא סמוך לכניסתם לארץ, לא יצוה בהם אלא סמוך לכניסתן לארץ. עוד הקשה והלא 
ליוצאי  נאמרו  ולמה  בארץ,  אלא  נהגו  לא  הארץ  בזרע  התלויות  המצות  וכל  ויובל  שמטה 

מצרים. עוד הק' דרוב המצות שנתחדשו הם חובת הגוף ולמה לא נאמרו ליוצאי מצרים. 
ומש"כ הרמב"ן מפני שאינן תדירות, תמה הרדב"ז הלא באותן שנאמרו יש כמה מצות 
ואכלת  כגון  תדיר,  דשכיחי  מצות  כמה  איכא  שנתחדשו  ובאותן  מהני,  טפי  שכיחי  דלא 
ושבעת וברכת וגו', לא תוסיף, לא תגרע, הקם תקים עמו. וכי מצות גירושין לא שכיחא, 
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והלא מעשים בכל יום. ורוב מצות המחודשות הם דברים מצויים יותר מאותם שנאמרו. 
שיטת הרדב"ז

שנשנית  פרשה  וכל  נאמרו,  מואב  בערבות  המחודשות  הפרשיות  שכל  הרדב"ז  כתב  ולכן 
בסיני  אלו  מצות  הוא  ברוך  הקדוש  צוה  לא  למה  תשאלני  ואם  בה.  שנתחדש  דבר  משום 
כשאר מצות, ולמה לא תשאל על שבת ודינין דאמרינן במרה איפקיד, ועל אותם שנאמרו 
באהל מועד למה לא נאמרו בסיני. והשואל על זה שואל על רצונו והוא הוא דבר שאין כח 
באדם להשיגו, כי הוא יתברך ורצונו הכל דבר אחד. ומסיק הרדב"ז "ואעפ"י שידעתי שאיני 
כדאי לחלוק על הרב, מ"מ דעתי החלושה אני כותב הואיל ואין זה תלוי בדין מדיני תורתינו".
ותמה הכלי חמדה על הרדב"ז, שהרי גם לדבריו כשנשאל למה לא נאמרו מיד אמר שאין 
זמן  רק  למשה,  הכל  אמר  שהקב"ה  לומר  קשה  למה  א"כ  הקב"ה,  רצון  על  להקשות  לנו 
הצווי לכלל ישראל לא היה אלא לפני כניסתם לארץ. ומה שתמה משמיטה ויובל, כתב הכלי 

חמדה שאינו קשה כלל שהרי נאמר לפני חטא המרגלים, א"כ היו יכולים לבא לארץ מיד. 
בארץ  התלויות  במצוות  א"כ  המעשי,  והחלק  הלימודי  החלק  יש  מצוה  שבכל  כתב  עוד 
שהן  מצוות  משא"כ  שייך,  היה  הלימודי  חלק  אבל  נוגע  לא  עוד  המעשי  שהחלק  אע"פ 
חובת הגוף, אם גזרה חכמתו ית' שלא יהיו מצווים עדיין, אז החלק הלימודי ג"כ לא היה 

שייך, וזה חידוש.
ברכת המזון

הרמב"ן  דברי  שכל  חמדה  הכלי  כתב  ושכיח,  שכיח  המזון  שברכת  הרדב"ז  שהק'  מה  על 
לא נאמרו אלא על מצוות שנצטוו במדבר, אבל ברכת המזון לא נצטוו עד כניסתם לארץ. 
ולא מיבעיא לדעת רש"י (ברכות כ, ב) שמי שאין לו חלק בארץ פטור מברכה"מ, א"כ בוואי 
קודם שנכנסו לארץ לא התחייבו, (כוונתו למש"כ רש"י לבאר סברת מ"ד שנשים בברכה"מ 
נתנה  לא  והארץ  ח),  לך (דברים  נתן  אשר  הטובה  הארץ  על  דכתיב  וז"ל  דרבנן,  אלא  אינו 
לנקבות להתחלק, ואי משום בנות צלפחד, חלק אביהם הם דנטלו, שהיה מיוצאי מצרים), 
לתוס' (שם)  לארץ. (כוונתו  שנכנסו  עד  התחייבו  שלא  פשוט  נראה  תוס'  לפי  אפילו  אלא 
שתמה כל רש"י דא"כ למה לא איבעי להו על כהנים ולוים נמי  שהרי לא נטלו חלק בארץ, 
וא"כ לא יוציאו אחרים ידי חובתן בברכת המזון. ולכן פירשו בתוס' דטעמא משום דכתיב 
על בריתך שחתמת בבשרנו ועל תורתך שלמדתנו, ונשים ליתנהו לא בברית ולא בתורה, 

ואמרינן לקמן (מט, א) מי שלא אמר ברית ותורה בברכת המזון לא יצא ידי חובתו).
ומביא ראיה לדבריו, (שלא נצטוו עד ביאתם לא"י), מהא דאיתא בברכות (מח, ב) אמר 
שקנו  מה  שגם  משמע  מן,  להם  שירד  בשעה  הזן  ברכת  לישראל  תקן  משה  נחמן  רב 

מתגרי אומות העולם לא התחייבו אלא מתקנת משה ולא מה"ת.
ולכאורה נעלם ממנו דברי הראשונים, דהנה הרשב"א (שם) הק' איך אמרינן שמשה תיקן 
להם וכו', דהא קיי"ל דברכות אלו מדאורייתא נינהו, ותי' דמטבען הוא שטבעו להן, דאי 
ודוד  ויהושע  משה  ואתו  אומרה,  שירצה  מטבע  זה  באי  לאומרה  רצה  אם  מדאורייתא 
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ושלמה ותקנו להן מטבע לכל אחת ואחת בזמנה. עי"ש שמביא ראיה מהא דאמרינן לעיל 
(מ, ב) מנימין רעיא בתר דאכל אמר בריך מריה דהאי פיתא, ואקשינן מאי קמ"ל אע"ג 
דאמרה בלשון חול יצא, תנינא אלו נאמרים בכל לשון וכו', איצטריך סד"א היכא אמרי' 
כי אמרה בלשון חול יצא היכא דאמרה כי היכי דתקינו לה רבנן, אבל כי לא אמרה כי היכי 
דתקינו לה רבנן לא יצא קמ"ל, דאלמא המטבע הוא שטבעו רבנן, ובודאי דקודם כיבוש 
אנו  שאין  וכמו  ובנין,  כיבוש  לאחר  שאמרו  כמטבע  אומרין  היו  לא  ירושלם  ובנין  הארץ 
אומרים כאותו מטבע שתקנו דוד ושלמה שאנו מבקשים להחזיר המלכות ולבנות הבית 

והם היו מבקשין להעמיד המלכות ולהעמיד הבית ולהמשיך שלות הארץ.  
ונראה שמקור דבריו הם ברמב"ן (סה"מ שורש א) וז"ל וכן אמרו בבהמ"ז שהוא ודאי מן 
וכולן  ירושלם,  בונה  תקן  שלמה  הארץ  ברכת  תקן  יהושע  הזן  ברכת  תיקן  משה  התורה, 
אין מטבען תורה, אבל נצטוינו מן התורה שנברך אחר אכילתנו כל אחד כפי דעתו, כענין 
הנביאים  ובאו  ב),  מ,  (שם  פיתא  דהאי  מאריה  רחמנא  בריך  שאמר  רעיא  מנימין  ברכת 
ותקנו לנו נוסח מתוקן הלשון וצח המליצה, ושנינו בו אנחנו עוד בגלות ומלכות בית דוד 
ובית  שלמה  תקן  הענין  כי  קדשך.  עיר  ירושלם  ותבנה  למקומה  תחזירנה  מהרה  משיחך 
דינו והלשון כפי הזמנים יאמר. וכדבריהם כתב גם הרא"ה (ברכות שם). ולדבריהם פשוט 

שחיוב ברכה"מ מה"ת נהג גם במדבר, רק משה תיקן את נוסח של ברכת הזן.
אמנם ראיתי ברא"ש (שם) וז"ל ולא בעי למימר שלא ברכו אותה ברכה עד דוד ושלמה, 
דהא לקמן דרשינן כולהו מקרא, אלא דוד ושלמה תקנו המטבע לפי מה שנתוסף טובה 
לישראל. משמע שלא היה קשה לו אלא מתקנת דוד ושלמה, אבל מתקנת משה ויהושע 
צ"ע  עדיין  אבל  מה"ת.  חיוב  היה  לא  באמת  שבזמנם  שס"ל  משמע  לו,  קשה  היה  לא 
שתקנת יהושע היה אחרי שכבר נכנסו לארץ, א"כ בוודאי אז כבר היה חיוב מה"ת, א"כ 

למה הק' הרא"ש רק מדוד ושלמה.
המשך בקובץ הבא בעזה"י 

קונטרס התשובות 
תשובות על שאלה שפורסמה בשנים קודמות

מיהו 'נבון'

ואקח את ראשי שבטיכם אנשים חכמים וידעים (א, טו)
אנשים חכמים וידעים, אבל נבונים לא מצאתי, זו אחת משבע מדות שאמר יתרו 

למשה, ולא מצא אלא שלשה, אנשים צדיקים, חכמים, וידעים (רש"י)

מיהו 'נבון'

ואקח את ראשי שבטיכם אנשים חכמים וידעים (א, טו)
אנשים חכמים וידעים, אבל נבונים לא מצאתי, זו אחת משבע מדות שאמר יתרו 

למשה, ולא מצא אלא שלשה, אנשים צדיקים, חכמים, וידעים (רש"י)

קקקקקק
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נמצאו  שלא  נאמר  רבינו  משה  של  דעה  דור  על  דאם  טובא,  צ"ע 
נבונים, היאך אנו מתפללים בכל יום 'חננו מאתך בינה', הלא זו מידה שאי 
אפשר למוצאה. [ראה בחי' חת"ס (כאן). ומש"כ הראב"ד בסדר הקבלה על רבו הר"י 
מיגאש, הובא בסדר הדורות (האלף החמישי ד' אלפים תתק"א), ודו"ק. עוד ראה מש"כ 

בגליון שנה יד (גליון קנח פר' דברים אות ג)].
(גליון ר פרשת דברים אות ג)

תשובת הגאון הגדול רבי משה שטרנבוך שליט"א
עשרות,  שרי  עבור  צריך  שהיה  כפי  נבונים,  אלף  ע"ח  מספר  מצא  שלא  הכוונה 
חכמים  צדיקים  מדות,  שלוש  אלא  מצא  לא  הזה  ובמספר  ישראל.  בני  מנין  לפי 

וידועים.

תשובת הגאון הגדול רבי ברוך מרדכי אזרחי שליט"א
ניתנה  מיהת  דהלא  יסודה.  בטעות  אכתי  הם,  השואל  כדברי  העובדות  אם  גם 
מצוות "דיינים" שיש בה צורך דיני של "נבונים". ועל כרחך שקיימים נבונים בין 

מקבלי התורה והינם ב"הישג יד" בכלל ישראל.

לכן ברור, שאף אם לא נמצאו כאלו, במדבר, אבל ודאי נמצאים הם במקום אחר. 
ובזמן אחר.

ואף אם היה אי פעם פטור "אונס" במציאתם, אבל ודאי, מצווה קיימת לעולם, 
בכל מצוותיה של תורה.

מינוי  מצוות  גם  שבכללן  המצוות,  כל  של  לקיומן  נצפה  עינים  בכליון  תמיד  אנו 
"דיינים", בשלמות כפי הדרוש בתורתינו.

תירוץ א. אם אין יסוד אין בנין
להורות נתן ומשחת שמן (כאן) הקשו קושיה זו [וראה להלן (תירוץ ב) מה שתירצו]. 

שבדור  לומר  יתכן  כיצד  כללי,  באופן  הקשה  כאן)  התורה,  (על  סופר והחתם 

ש'חכם'  ותירץ,  להלן].  המובאים  אחרונים  כמה  הקשו  [וכן  נבונים  היו  לא  המדבר 

מתוך  דבר, והיינו  מתוך  דבר  היינו המבין  ו'נבון'  שלמד וקיבל מרבו,  מי  היינו 
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מה שאמר לו רבו [כמבואר ב רש"י (פסוק יג)]. ובדור המדבר בעת ההיא לא היו 

עדיין חכמים, שהרי עדיין לא למדו, עד שאמר לו יתרו שילמדם, וממילא לא 

שייך שיהיו נבונים, שהרי אין להם חכמה, ואם אין יסוד אין בנין, ולכן לא מצא 

נבונים.

[והקשה על תירוצו, שאם כן גם חכמים לא מצא משה, שהרי טרם למדו החכמה. ותירץ, 

לקבל  נפשם  כלתה  וגם  שנכספה  והיינו  כסופים',   - 'חכמים  (שם)  רש"י  פירש  שלכן 

החכמה, שבאופן זה הם נקראים חכמים, אבל שם נבונים לא שייך עד שילמדו חכמה 

ממש והתבוננו בה].

ולפי זה מיושבת קושייתנו, שבדור המדבר היתה סיבה מיוחדת שלא היה שייך 

שיהיו נבונים, אבל בשאר הדורות שייך ענין זה, ולכן מתפללים על כך [ובדרך 

זו מיושבת הקושיה לפי התירוצים הבאים, שדווקא באותו דור היתה סיבה שלא מצא 

נבונים].

תירוץ ב. באותו דור לא יכלו להוסיף יותר
להורות נתן (כאן) תירץ [באופן הפוך], ש'נבון' הוא המבין דבר מתוך דבר, והיינו 

שלא למד מהחכם אלא עד גבול מסויים, ולכן צריך הוא גם ללמוד דבר מתוך 

דבר. אמנם בדורו של משה שלמדו חכמה מפי משה רבינו [לאחר שלמדו], הוא 

בעולם,  נבראו  בינה  שערי  חמישים  [שהרי  השגתם  יכולת  גבול  קצה  עד  לימדם 

וכולם ניתנו למשה חסר אחד (ר"ה כא, ב), והוא לימדם כל מה שהוא ידע על ידי בינתו], 

וממילא לא היה לתלמידיו צורך להבין דבר במתוך דבר, כי הכל למדו מחכמתו 

של משה [וכעין זה תירץ משחת שמן (כאן)].

תירוץ ג. הכוונה לסתרי תורה
דבר  שמבין  פירושה,  'נבון'  שמעלת  זה,  כעין  ביאר  לו)  עמ'  (ח"ה  יואל  דברי 

את  ומלבן  מברר  הוא  ההלכה,  נתבררה  שלא  בדבר  שאף  כלומר,  דבר.  מתוך 

ההלכה לאמיתה, על ידי שמדמה מילתא למילתא. אמנם בדורו של משה לא 

היו ספיקות בהלכה כלל, כי כל מבקש ה' שנסתפק בדבר מה, שאל את משה 

שלא  ונמצא  כשמלה,  עצלו  הדבר ברור ומחוור  והיה  הלכה ברורה,  לו  והשיב 

היתה שייכת מעלת נבונים המבינים דבר מתוך דבר בדורו של משה. 

היינו  דבר,  מתוך  דבר  המבינים  נבונים,  מעלת   משה  שביקש  שמה  ובהכרח 

ספיקותיהם  לשאול  יכלו  לא  אלו  שבענינים  מרכבה,  ובמעשה  תורה  בסתרי 
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ממשה [כמבואר בחגיגה (יא, ב וברש"י שם ד"ה אלא), שאין דורשים במרכבה ליחיד, 

אלא אם כן היה חכם ומבין מדעתו, כדי שלא יצטרך לשאול את הרב, שאין זה דרך ארץ 

לפרש דברים אלו]. וכיון שענינים אלו גבוהים ורמים מאוד, וההשגה בהם קשה 

ביותר, לא מצאו נבונים בבחינה זו, המבינים דבר מתוך הדבר. אמנם בדורות 

הבאים שנולדו ספיקות גם בהלכה, הוצרכו לנבונים המבינים דבר מתוך דבר.

תירוץ ד. היו ענוים
זה  היה  נבונים,  מצא  לא  שמשה  שמה  ביאר,  כאן)  משה  (תורת  סופר  החתם 

מחמת מעלתם של ישראל שבאותו הדור, שהיו ענוים, ולא החשיבו את עצמם 

דבר  אמרו  לא  ולכן  כחכמים,  רק  אלא  אמיתית],  היא  שלהם  [שהתבונה  כנבונים 

שלא שמעו מפי משה [כפי שמצאנו בהנהגת רבי אליעזר (סוכה כח, א): מעשה ברבי 

עשרה  שתים  סוכה,  בהלכות  הלכות  שלשים  ושאלוהו  העליון,  בגליל  ששבת  אליעזר 

אמר להם שמעתי, שמונה עשר אמר להם, לא שמעתי. רבי יוסי בר' יהודה אומר, חילוף 

הדברים, שמונה עשר אמר להם שמעתי, שתים עשרה אמר להם לא שמעתי. אמרו לו, 

כל דבריך אינן אלא מפי השמועה. אמר להם, הזקקתוני לומר דבר שלא שמעתי מפי 

רבותי. מימי לא קדמני אדם בבית המדרש, ולא ישנתי בבית המדרש לא שינת קבע ולא 

שינת עראי, ולא הנחתי אדם בבית המדרש ויצאתי, ולא שחתי שיחת חולין, ולא אמרתי 

דבר שלא שמעתי מפי רבי מעולם].

וכעין זה ביאר להורות נתן (כאן), שהיתה זו מעלה של ישראל שבאותו הדור, 

שלא רצו להתבונן לבדם, אלא רק מה ששמעו ממשה רבם, וכפי שאמרו על 

רבי אליעזר (סוכה שם), שלא אמר מעולם דבר שלא שמע מרבו [ואף הם לא רצו 

להשתמש בבחינת 'בינה' ולהביא משלהם, אלא שאלו את משה בכל ענין. ולפי דבריו אין 

הכרח שהדבר נובע מענוה]. 

תירוץ ה. לא חידשו דברים בפני משה
שמשה  משום  הוא  נבונים,  משה  מצא  שלא  שהטעם  ביאר,  (כאן)  דבר  העמק 

בעצמו בחר אותם, ולא היה מי שהעיז לפתוח פיו לחדש דבר הלכה לפניו, ולכן 

לא היה יכול משה לבחור אלא חכמים, אבל הנבונים שבהם לא היו ניכרים אלא 

המקומות  בשאר  אבל  דברים,  חידשו  לא  משה  בפני  רק  זה  [ולפי  ואהליהם  בשבטם 

חידשו, ודלא כתירוצים הקודמים].



הפרשה דבריםעיון  קב

תירוץ ו. חכמים שהם נבונים מצא
עוד ביאר החתם סופר (תורת משה פסוק יג), שלא שייך שיהיה 'חכם' אם אינו 

מבין דבר מתוך דבר, ושכלו זך ונקי, וחכמתו שלמד היא סולת מנופה. כי אם 

יהיה ספוג שסופג את הכל, הרי הוא כחמור נושא ספרים. וכיון שכל 'חכם' הוא 

מבין דבר מתוך דבר, בהכרח ששם 'נבון' שייך דווקא כשאומנותו היא להיות 

'נבון', והיינו שזהו עיקר עיסוקו. וכאלו לא מצא משה רבינו, אך חכמים שהם 

נבונים מצא.

תירוץ ז. כרופא שבקי בחכמת הניגון
החתם סופר (שם) הוסיף לבאר הענין, והמשיל זאת לרופא אומן שבקי גם כן 

בחכמת הניגון, שלא יכנוהו 'מנגן', אלא רופא הבקי בחכמת הניגון, וכן להיפך. 

והוא הדין כאן, ה'חכם' אינו עוסק בהבנת דבר מתוך דבר, אלא בעת הצורך, 

כשיבוא לפניו דין וספק, אז מעיין בהקדמותיו המסורים בידו בחכמתו, ומתבונן 

בהם ומוציא הדין לאמיתו. אבל ה'נבון' הוא זה שאומנותו תבונה, ואף אם לא 

יבוא לפניו שום ספק, מכל מקום הוא מתבונן בעצמו [כמו הספיקות הרחוקים 

שמצאנו בגמרא], ודבר זה מורה על דביקותו בה' ובתורתו, ועל ידי כך הדברים 

מחודדים ומשוננים אצלו. 

וכתב שהדברים מדוקדקים ברש"י (פסוק יג), שכתב כך: 'נבונים', מבינים דבר 

מתוך דבר. זו היא ששאל אריוס את רבי יוסי, מה בין חכמים לנבונים. 'חכם' 

דומה לשולחני עשיר, כשמביאין לו דינרין לראות רואה, וכשאין מביאין לו יושב 

וכשאין  רואה,  לראות  מעות  לו  כשמביאין  תגר,  לשולחני  דומה  'נבון'  ותוהא. 

מביאין לו הוא מחזר ומביא משלו.

תירוץ ח. הכוונה ל'נבון' מסוג אחר
עיוני רש"י (שם) ביאר כעין זה, שהוקשה לרש"י (שם), שבאמת בדיין אין לחלק 

בין מעלת 'חכם' ל'נבון', שאם חסר לו משהו מהבנת דבר מתוך דבר, חסר לו 

גם בהבנת הדבר. ובהכרח שכאן יש מעלה מיוחדת של 'נבון' בפני עצמה, והיינו 

שיגע לדמות מילתא למילתא עד שמוצא את ההלכה, ועל כך הובא המשל.

ולפי זה ביאר דברי רש"י כאן [שהקשו על דבריו, כיצד יתכן שלא נמצאו נבונים בכלל 

ישראל באותו הדור], שהכוונה ל'נבון' באופן מיוחד, על ידי כח הפלפול להוציא 

דינים, וענין זה עדיין לא התחדש באותו דור [עיין שם].
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תירוץ ט. לא מצוי שלם בעיון ובמעשה
מהר"י אברבנאל (כאן) ביאר, ש'חכמים' היינו שהם יודעים את התורה והחכמות, 

זה  ודבר  המעשית.  בהנהגה  הבקיאים  היינו  ו'נבונים'  העיוני,  בשכל  ושלמים 

בצלאל  [ורק  המעשי  בחלק  וגם  העיוני  בחלק  גם  שלם  אדם  שיהיה  מצוי  אינו 

היה מיוחד בשניהם, והיה זה בדרך פלא, עיין שם]. ולכן לקח משה אנשים חכמים 

כדי שידונו את ישראל, ולענין ההנהגה והמלחמות לקח אנשים ידועים וניכרים 

לשבטיהם, שהם אנשי חיל ובעלי זרוע, כדי שיצאו ויבואו לפניהם.

תירוץ י. ה'נבונים' נכללו ב'חכמים'
עוד ביאר מהר"י אברבנאל (כאן), שכאשר נאמר (כאן) 'ואקח את ראשי שבטיכם 

גם  נכללים  'חכמים'  שבשם  משום  הנבונים,  את  כולל  הדבר  חכמים',  אנשים 

וגם  ישראל,  את  שידונו  כדי  בעיון,  חכמים  אנשים  גם  שמצא  והיינו  'נבונים'. 

אינו  זה  ביאור  [אמנם  העם  את  שינהיגו  כדי  המעשיים,  בענינים  חכמים  אנשים 

מיישב את דברי רש"י (כאן), שכתב שלא מצא נבונים].

תירוץ יא. כך דרך הכתובים
שדרך  זה,  כעין  ביאר  כאן)  והקבלה  בהכתב  גם  הובא  כאן,  אליהו  (אדרת  הגר"א 

הכתובים לכתוב דבר ולפרט, ולאחר מכן לכתוב אותו בכלל ולא בפרט. ואף 

כאן מה שנאמר 'חכמים' כולל את ה'נבונים', משום שהם 'ריעים דלא מתפרשין' 

[ראה זוהר (משפטים צח, א), ופירוש הסולם (שם)]. 

תירוץ יב. במקצתם לא היתה מעלה זו
בגמרא (עירובין ק: נדרים כ:) מבואר כדברי רש"י (כאן), שמשה רבינו לא מצא 

נבונים, אך מבואר שם שמבני יששכר היו נבונים [ועיין שם כיצד לאה זכתה לבנים 

אלו, ושכל אשה יכולה לזכות לכך]. 

שכוונת  ותירץ,  משה.  בזמן  יששכר  מבני  היו  לא  וכי  (שם),  הגר"א  והקשה 

ממעלת  חוץ  שנבחרו,  ראשים  אותם  בכל  היו  המעלות  שכל  היא,  הדברים 

ה'נבונים', שחלק קטן מהם לא היו נבונים, ואילו הראשים שבבני יששכר היו 

כולם נבונים.
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תירוץ יג. היו נבונים מבני יששכר
המהרש"א (ח"א נדרים שם ד"ה כל) כתב, שמה שאמרו בגמרא (שם) שמשה לא 

מצא נבונים, היינו דווקא משאר השבטים, אבל בשבט יששכר שהיו בדורו של 

אין  לכאורה  והנה  י):  הערה  (כאן  תמימה  תורה  כתב  [וכן  נבונים  שהיו  בודאי  משה, 

מבואר מ"ש דבדורו של משה לא נמצאו נבונים, והא היו מבני ישכר, דלא שייך לומר 

שרק לדורות הבאים היו בעלי בינה בישכר, דהא כיון דזכתה לאה לזה למה לא תזכה 

להם מיד, שאפילו בדורות הסמוכים כמו בדורו של משה ג"כ יעמדו ממנו נבונים. ולכן 

נראה דבאמת כן הוא הדבר דגם בדורו של משה היו נבונים מישכר וכו', ובאמת הושיב 

השבטים  יתר  מכל  הכונה  אשכח,  לא  נבונים  ואלו  שאמר  ומה  לשופטים,  משה  מהם 

לבד מישכר. ולכן לא חשיב זה בפסוק, כי אף אם היה מישכר, אך מפני מעוטם בכמות, 

חשיב  לא  מאות,  ושש  אלפים  שמונת  רבוא  שבעת  שהיו  השופטים  כל  מספר  לעומת 

להו הפסוק. וכן כתב בפרשת ויצא (בראשית ל, טז הערה ד). וראה עוד ברמת שמואל 

(ליקוטים עמ' תכא)].

תירוץ יד. בני יששכר זכו לכך בהמשך
משחת שמן (כאן) הבין שכוונת הגמרא (שם) היא, שאכן בדורו של משה לא 

היו נבונים כלל, אך לאחר מכן היו נבונים מבני יששכר. ולפי זה תירץ, שמבואר 

ששייך שיהיו בעלי בינה בדורות המאוחרים יותר, אף שלא היו בזמן משה, ואם 

מדור  יותר  לזכות  שייך  זה  שבענין  משום  בינה,  על  לבקש  יכולים  אנו  גם  כן 

המדבר.

והוסיף, שמצא בסדר הדורות (אלף החמישי, תתק"א) בשם הראב"ד, שהעידו על 

הר"י מיגאש שאפילו בדורו של משה לא נמצא כמותו, שהרי בדורו של משה 

לא היו נבונים, ואילו הר"י מיגאש היה חכם ונבון.

תירוץ טו. לא הבינו הרמאות
שיר מעון (כאן) ביאר, שעיקר הבינה הנצרכת לדיין, היא שיבין אם יש רמאות 

בדברים ששומע, שבאופן זה אסור לפסוק את הדין על פי הראיות הללו [כפי 

שכתב השולחן ערוך (חו"מ טו, ג): הדיין שבא לפניו דין שיודע שהוא מרומה, לא יאמר 

אחתכנו, ויהיה הקולר תלוי בצואר העדים. כיצד יעשה, ידרוש בו ויחקור הרבה בדרישה 

וחקירה של דיני נפשות, אם נראה לו לפי דעתו שיש בו רמאות, או שאין דעתו סומכת 

רמאי  זה  דין  שבעל  נוטה  שדעתו  או  לפסלן,  יכול  שאינו  פי  על  אף  העדים,  דברי  על 
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ובעל ערמה והשיא את העדים, אף על פי שהם כשרים ולפי תומם העידו, וזה הטעם, או 

כל  לגלותם,  רוצים  ואינם  מסותרים  אחרים  דברים  שם  שיש  הדברים  מכלל  לו  שנראה 

אלו הדברים וכיוצא בהם אסור לו לחתוך אותו הדין, אלא יסלק עצמו מדין זה וידוננו 

מי שלבו שלם בדבר, והרי הדברים מסורים ללב. וכשהיה רואה הרא"ש באומדנא דמוכח 

שהדין מרומה, היה כותב ונותן ביד הנתבע שאין לשום דיין להשתדל בדין זה. וראה מה 

שהוסיף הרמ"א (שם)].

ולפי זה תירץ, שאותם שבחר משה היו צדיקים ותמימים וחכמים מקבלי תורה, 

ומעולם לא ניסו דרך רמאות, ולא עלה על דעתם להבין ולהשכיל עניני רמאות, 

ולחשוב שיש בין בני ישראל רמאות, ולענין זה לא מצא משה נבונים.

תירוץ טז. היה לכם לסרב לשררה
תפארת שלמה (כאן) ביאר, שפעמים רבות ה' מנסה את האדם, על ידי שמגביהו 

לדרגות גבוהות, ועבודת האדם היא להשאר עניו. ועל כך הקפיד עליהם משה 

רבינו ואמר להם, שהיה להם להבין דבר מתוך דבר, שעל ידי כך יהיו ראשים על 

העם, ולא לרצות להיות בשררה על ישראל [וראה מה שהרחיב בכך]. 

תירוץ יז. באמת הנבונים משכו ידיהם
ואמר  בדברים  אותם  משך  רבינו  שמשה  זה,  כעין  ביאר  (כאן)  אליעזר  דברות 

להם: אשריכם, על מי באתם להתמנות, על בני אברהם יצחק ויעקב, על בני 

ואחרי  כאן).  (רש"י  חבה  לשון  וכל  ונחלה  חלק  ורעים,  אחים  שנקראו  אדם 

לשעבר  כלשעבר,  עכשיו  אין  להם:  אמר  לשופטים,  אותם  ומינה  שהסכימו 

הייתם ברשות עצמכם, עכשיו הרי אתם משועבדים לצבור (רש"י פסוק טז). 

אותם  משך  משה  כאשר  דבר,  מתוך  דבר  שמבינים  שהנבונים  תירץ,  זה  ולפי 

בדברים יפים, כבר הבינו מה שיאמר להם לאחר מכן, שהם משועבדים לציבור, 

ולכן לא רצו להתמנות לדיינים [וכעין זה תירץ להורות נתן (כאן)].

תירוץ יח. היו נבונים שישראל ביררו
הכתב סופר (פסוק יג, ד"ה הבו) העיר, שבתחילה אמר משה לישראל (שם) 'הבו 

'ואקח  (כאן)  אמר  מכן  לאחר  ואילו  בהם,  יבחרו  שהם  שמשמע  אנשים',  לכם 

את ראשי שבטיכם', שמשמע שמשה בחר בהם. וביאר, שבתחילה משה רצה 

שישראל יבררו להם את אלו שניכרים להם לצדיקים, אך כשראה משה שהם 
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הדבר  את  חלטתם  יד):  (פסוק  רש"י  שכתב  [כפי  פנים  להם  ישאו  שהדיינים  רוצים 

ממך  לא  או מתלמידך  ממך  נאה ללמוד  ממי  משה  לכם להשיב, רבינו  היה  להנאתכם, 

דיינין  עלינו  יתמנו  עכשיו  אומרים,  הייתם  מחשבותיכם.  ידעתי  אלא  עליה.  שנצטערת 

הרבה, אם אין מכירנו אנו מביאין לו דורון והוא נושא לנו פנים], החליט לבחור אותם 

בעצמו.

גם  היו  ביררו  שישראל  אלו  שבין  שיתכן  (כאן),  אליעזר  דברות  תירץ  זה  ולפי 

נבונים, אלא שמשה לא בחר בהם, משום חשש שהם מקבלי שוחד, והוא לקח 

אחרים, ובאותם אחרים לא היו נבונים. ולכן בתחילה אמר משה שיביאו נבונים, 

ולאחר מכן לא נאמר שהיו נבונים.

תירוץ יט. לא למדו מהעונש
איתא בספרי (דברים פ"א) על מה שאמר משה (לעיל א, א) 'וחצרות': אמר להם, 

לא  הצדקת  למרים  אם  בחצרות,  למרים  שעשיתי  ממה  ללמוד  לכם  היה  לא 

נשאתי לה פנים בדין, קל וחומר לשאר בני אדם. דבר אחר, ומה מרים שלא 

דברה אלא באחיה הקטן ממנה כך נענשה, המדבר במי שגדול ממנו על אחת 

אלא  בריה,  כל  שמעה  לא  דבר  שכשדברה  מרים  ומה  אחר,  דבר  וכמה.  כמה 

המדבר  נענשה,  כך  ה'',  'וישמע  ב)  יב,  (במדבר  שנאמר  כענין  בלבד,  המקום 

שם):  (לעיל  רש"י  הביא  זה  [וכעין  וכמה  כמה  אחת  על  ברבים  חבירו  של  בגנותו 

ואתם  הרע,  לשון  בשביל  בחצרות  למרים  שעשיתי  ממה  ללמוד  לכם  היה  להם,  אמר 

נדברתם במקום].

ולפי זה ביאר הגרש"ד וואלקין (הובא באזנים לתורה כאן), שמבואר שכלל ישראל 

נתבעו באותו הדור דייקא, על שחסרה בהם מידה זו של הבנת דבר מתוך דבר, 

שלא השכילו ללמוד מפרשת מרים את חומר איסור לשון הרע. וזה מה שרמז 

משה בתוכחתו, שלא מצא בהם נבונים.

תירוץ כ. 'כי היא חכמתכם ובינתכם'
אזנים לתורה (כאן) הוסיף, שמה שנאמר להלן (ד, ו) 'ואמרו רק עם חכם ונבון 

ובינתכם  חכמתכם  ש'היא  התורה,  חוקי  את  כשיקיימו  היינו  הזה',  הגדול  הגוי 

לעיני העמים' (שם).

ולפי זה מיושב יותר, שבתורה עצמה מבואר שיהיו דורות שיהיו חכמים ונבונים, 

והיינו שיקיימו את התורה.
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תירוץ כא. הבינה ניתנה בסוף ארבעים שנה
בכלי יקר (להלן כח, טו) מבואר, שרק בסוף הארבעים שנה ישראל זכו לבינה, 

ולפי זה מיושב בפשטות [וזה לשונו: לפי שנאמר (להלן כט, ג) 'ולא נתן לכם אלהים 

תתן  לתבונה  תקרא  לבינה  אם  'כי  ג-ד)  ב,  (משלי  וכתיב  הזה',  היום  עד  וגו'  לדעת  לב 

פ"ד  סנהדרין  (ירושלמי  בזה  ודרשו  תחפשנה'.  וכמטמונים  ככסף  תבקשנה  אם  קולך, 

ה"ב) 'מ"ט מונים' שתי פעמים, דהיינו ארבעים ותשעה פנים טהור, ארבעים ותשעה פנים 

טמא. ולא יכול האדם לבוא לידי חקירה זו כי אם מתוך בינת הלב, המשכיל בארבעים 

ותשעה שערי בינה, שהרי הקדים לומר 'כי אם לבינה תקרא', כי הבינה כפל מן החכמה, 

כי הנבון מבין דבר מתוך דבר. והכתוב אומר שלא היה להם לב לדעת, דהיינו הבינה, עד 

היום, לפיכך דוקא ביום הזה נתיעדו תשעים ושמונה קללות, על שלא דרשו התורה בשתי 

פעמים ארבעים ותשעה. אבל אותן שבתורת כהנים נאמרו קודם שנעשו בני בינה, להבין 

אם  כי  באו  לא  כן  על  ותשעה,  ארבעים  מתוך  ותשעה  ארבעים  דהיינו  דבר,  מתוך  דבר 

במספר ארבעים ותשעה, כי היה להם להבין לפחות המושכלות ראשונות, הבאים במספר 

ארבעים ותשעה לכל הפחות].

תירוצים נוספים
אדם  יש  אך  שלו,  המהות  שזו  והיינו  'נבון',  היא  שהגדרתו  אדם  שיש  שתירצו,  יש  כב. 

'בעל בינה', והיינו שהוא אדם רגיל, ויש בתוכו גם בינה. ואפילו בדורו של משה  שהוא 

לא נמצא אדם שמהותו היא 'נבון', אבל בודאי שיש דרגות דרגות ב'בעלי בינה', וזה מה 

שאנו מבקשים מהקב"ה, שילמדנו את אותה בינה [וראה כעין זה לעיל (תירוצים ו-ז)].

כג. יש שתירצו, שעל ידי תפילה אפשר להשיג הכל. וכפי שמוכח ממה שאומרים בשבע 

ברכות 'שמח תשמח רעים האהובים, כשמחך יצירך בגן עדן מקדם', והיינו כאדם הראשון 

קודם החטא. ולכאורה כיצד יתכן דבר זה. ובהכרח שעל ידי תפילה אפשר להשיג הכל. 

הרבה,  מבקשים  להלן],  [ראה  מחצה  עושה  שתפילה  שכיון  זה,  כעין  שתירצו  יש  כד. 

יהודה  ר'  בכך:  נחלקו  ה)  י,  (ויק"ר  במדרש  [ולמעשה  מהדברים  חלק  לבסוף  ומקבלים 

תשובה  אמר  ריב"ל  הכל,  עושה  ותפלה  מחצה  עושה  תשובה  אומר  יהודה  ר'  וריב"ל, 

עשתה את הכל ותפלה עשתה מחצה].

כה. להורות נתן (כאן) הקשה, כיצד יתכן שבדורו של משה שהיה 'דור דעה' (זוהר בשלח 

סב, ב), לא נמצאו נבונים. ויש שתירצו שהיא הנותנת, שהיה זה 'דור דעה', ולא 'דור בינה' 

[אמנם ראה לעיל (שם) שאין חכם שאינו נבון, ולפי זה מובנת קושייתו].
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הפרשה ואתחנןעיון  קי

ואתחנן

 פרשת ואתחנן

מנין המצוות:
יש בה שמונה מצוות עשה וארבע מצוות לא תעשה

עשה: אחדות ה'  •אהבת ה'  •תלמוד תורה  •קריאת שמע שחרית וערבית  •תפילין של יד  •תפילין של 
ראש  •מזוזה  •הריגת שבעה עממין.  ל"ת: שלא להתאוות למה שביד אחר  •שלא לנסות נביא אמת  •שלא 

לחון עובדי ע"ז  •שלא להתחתן בעובדי ע"ז.

א. מחילה לישראל על חטא עבודה זרה

החקים  אל  שמע  ישראל  ועתה  פעור.  בית  מול  בגיא  ונשב 
וגו' (ג, כט-ד, א)

ונשב בגיא וגו'. ונצמדתם לעבודה זרה, ואף על פי כן ועתה ישראל שמע אל 
החקים והכל מחול לך, ואני לא זכיתי לימחל לי (רש"י)

תמוה, היאך אפשר שהתכוון משה לומר להם כאן שהכל מחול להם, 
פעור  בעל  אחרי  הלך  אשר  האיש  כל  'כי  ג):  (פסוק  בסמוך  מפורש  הלא 

השמידו ה' אלקיך מקרבך', ומשמע שלא נמחל להם.

[והנה בספר צידה לדרך כתב ליישב, שבודאי השמיד ה' את כל האיש הנצמד לבעל 

פעור ועבר עבירה בפועל, אבל הנשארים מבני ישראל היו גם כן ראויים לעונש על שלא 

מיחו בעבריינים, ולהם מחל הקב"ה, עיי"ש. וראה בספורנו (במדבר כה, יג) עה"פ 'ויכפר על 

בני ישראל', שפינחס כיפר על אלו שלא מיחו בפושעים. וכ"כ האוה"ח (שם, יז ד"ה והגם).

של  טענתו  היתה  דמה  כאן,  רש"י  דברי  צ"ע  אכתי  לדרך  הצידה  דברי  שלפי  אלא 

משה 'ואני לא זכיתי לימחל לי', הא אינו דומה לאלו, כי הם לא חטאו בפועל רק נמנעו 

מחובת מחאה, אבל במי מריבה היה הוא העושה].

ב. מנין המתים במגיפה

כי כל האיש אשר הלך אחרי בעל פעור השמידו ה' אלקיך 
מקרבך (ד, ג)

בנות  אל  לזנות  ישראל  שכשהחלו  כתב,  יז) כה,  (במדבר  החיים  האור 
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מואב ונצמדו לבעל פעור, מתו כל האנשים האלו במגיפה שהיתה שם, 
המתים  'ויהיו  ט)  פסוק  (שם  הכתוב  שאמר  אלף  וארבעה  מעשרים  לבד 
על  ומתו  שמעון  משבט  רק  היו  שאלו  אלף',  ועשרים  ארבעה  במגפה 
שרצו לשלוח יד בפינחס, וכמבואר במדבר רבה (במדבר כ, כה). וזהו שאמר 
הא  וגו',  השמידו'  פעור  בעל  אחרי  הלך  אשר  האיש  כל  'כי  (כאן)  הכתוב 
למדת שהשמיד גם את כל הזונים לבד הכ"ד אלף. וכן מדייק מקרא (שם 
לומר  הכתוב  שבא  פעור',  דבר  על  המגפה  ביום  'המוכה  דכתיב  יז)  פסוק 

יד,  בו  לשלוח  שרצו  פינחס  בשביל  שמתו  אותם  לבד  מישראל  שמתו 
עי"ש עוד מה שהאריך בכל זה.

חידש לן האוה"ח, שמה שכתוב בתורה 'ויהיו המתים במגפה ארבעה 
באמת  והיה  במגפה,  שמתו  מי  כל  כולל  אינו  זה  מספר  אלף'  ועשרים 
לשלוח  שרצו  שמעון  משבט  רק  הוא  אלו  אלף  והכ"ד  מזה,  יותר  הרבה 

יד בפינחס.

ויש לתמוה, מרש"י (במדבר כו, יג), דלכאורה מפורש בדבריו שהכ"ד אלף 
היו בכללות כל המתים במגיפה במעשה מדין, דהנה רש"י הקשה שם על מה 
שדרש רבי תנחומא שהטעם שמשפחות בנימין וגד היו מעוטים במספרם, 
דבריו,  מתיישבים  שלא  רש"י  והקשה  פעור,  דבר  על  במגפה  שמתו  מפני 
שבמדבר  הראשון  ממנין  זה  במנין  שמעון  משבט  שחסר  החסרון  לפי  כי 
פירושו  ולפי  עי"ש.  שמעון,  של  משבטו  נפלו  אלף  הכ"ד  שכל  נראה  סיני, 
של האוה"ח הרי לא קשה מידי, כי הרי הכ"ד אלף שמתו היו רק אלו משבט 
שמעון שעמדו לשלוח יד בפינחס, ולבד מהם מתו עוד הרבה אנשים כל 
תנחומא.  רבי  על  רש"י  קושית  ומהי  זרה,  ועבודה  בזנות  נכשל  אשר  איש 
ומוכח מרש"י, דס"ל שלא מתו בכל המגפה רק כ"ד אלף ותו לא, ולכן שפיר 
הקשה על התנחומא שכתב שגם משפחות בנימין וגד נתמעטו במספרם 
האוה"ח  [ומש"כ  האוה"ח  דברי  וצ"ע  פעור,  דבר  על  במגיפה  שמתו  משום 
להוכיח מקרא דידן דכתיב 'כי כל האיש אשר הלך אחרי בעל פעור השמידו' וגו', כבר כתב 

הרמב"ן (במדבר כה, ה) שהקב"ה השמידם אחר כך טרם עברם את הירדן, עיי"ש, ולכאורה 

לפי"ז גם מהרמב"ן משמע שבמגיפה מתו רק כ"ד אלף ותו לא, ויל"ע].
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ג. שמיעת הקב"ה את ישראל בעת צרה

כי מי גוי גדול אשר לו אלקים קרבים אליו כה' אלקינו בכל 
קראנו אליו (ד, ז)

הוא,  ברוך  הקדוש  לפני  משה  אמר  איתא:  יא)  ב,  רבה (דברים  במדרש 
ריבונו של עולם כשתהא רואה בניך בצער ואין מי שיבקש רחמים עליהם, 
מיד ענה אותן, אמר לו הקדוש ברוך הוא משה חייך בכל שעה שיקראו 

אותי אני אענה אותם, דכתיב 'כה' אלקינו בכל קראנו אליו', ע"כ.

מי  יהיה  שכשלא  ביקש  משה  הרי  למשה,  הקב"ה  השיב  מה  וצ"ע, 
שיבקש עליהם רחמים אף על פי כן יענה אותם הקב"ה, והשי"ת השיבו 
לא  קריאה  דבזולת  ומשמע  להם,  אענה  אני  אותי'  שיקראו  שעה  'בכל 

יענם.

עוד יש לדקדק, מהו הלשון הזה שאמר משה 'מיד' ענה אותן.

לכאורה  'אני'  דתיבת  אותם,  אענה  'אני'  השי"ת  אמר  למה  צ"ב,  גם 
מיותרת.

ד. חשש ישראל שימותו אחר שראו את הקב"ה ושמעו קולו

היום הזה ראינו כי ידבר אלקים את האדם וחי. ועתה למה 
נמות כי תאכלנו האש הגדלה הזאת אם יספים אנחנו לשמע 
את קול ה' אלקינו עוד ומתנו. כי מי כל בשר אשר שמע קול 

אלקים חיים מדבר מתוך האש כמנו ויחי (ה, כא-כג)
טעון ביאור, מפני מה חששו בני ישראל שימותו, כמו שאמרו 'ועתה 
וגו'  לשמוע  אנחנו  יספים  'אם  לומר  זה  דבר  שפטו  מהיכן  נמות',  למה 
את  אלקים  ידבר  כי  ראינו  הזה  'היום  ואמרו  ראו  בעצמם  הרי  ומתנו', 

האדם וחי'.

וכן צ"ע המשך הדברים: 'כי מי כל בשר אשר שמע קול וגו' כמנו ויחי', 
ממשיכים  והם  בשר  מכל  הם  ששונים  לראות  בעצמם  הם  נוכחו  והלא 

לחיות.
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עוד יש להעיר, למה בתחילה אמרו 'כי ידבר אלקים את האדם וחי', 
ואילו בפסוק כג אמרו: 'כי מי כל בשר אשר שמע' וגו', מהו שינוי הלשון 

בין 'אדם' ל'בשר'.

עוד צ"ב, מדוע אמרו שני דברים לסיבה היכולה לגרום להם מות: א. 
'כי תאכלנו האש הגדולה הזאת', ב. 'אם יספים אנחנו לשמוע את קול ה' 

אלקינו עוד ומתנו', דמשמע ששני דברים הם הגורמים למות.

ותו יל"ד דהכא הדגישו שתי פעמים את ענין המיתה, שאמרו 'למה 
נמות כי תאכלנו האש' וגו', והוסיפו 'אם יספים אנחנו לשמוע וגו' ומתנו'. 
ואילו להלן בפר' שפטים (יח, טז) כשכתוב שה' קיבל בקשתם ויעמיד להם 
את  לשמוע  אסף  'לא  מיתה:  אחת  פעם  אלא  בבקשתם  נזכר  לא  נביא, 

קול ה' אלקי ואת האש הגדולה הזאת לא אראה עוד ולא אמות'.

'לשמוע  ואח"כ  הגדולה'  'האש  את  הקדימו  שכאן  לדקדק,  יש  גם 
ה'  קול  את  לשמוע  קודם  נאמר  (שם)  שופטים  בפרשת  ואילו  ה'',  בקול 
משפטים  פר'  (שמות  שמעוני  ילקוט  [ראה  זה.  בכל  וצ"ב  הגדולה,  האש  ואח"כ 

רמז שסב) עה"פ 'ואל אצילי בני ישראל', ודו"ק].

ה. קריאת שמע בבין השמשות למ"ד קריאת שמע מדרבנן

ובשכבך ובקומך (ו, ז)
קריאת  לקרוא  התורה  מן  עשה  מצות  שיש  ילפינן  דהכא  מקרא 
שמע, וכלשון הרמב"ם (פ"א מהל' קריאת שמע ה"א): פעמים בכל יום קוראין 
קריאת שמע בערב ובבוקר, שנאמר 'ובשכבך ובקומך', בשעה שדרך בני 

אדם שוכבין וזה הוא לילה, ובשעה שדרך בני אדם עומדין וזה הוא יום.

ושיטת  דרבנן,  או  דאורייתא  ק"ש  אי  אמוראי  פליגי  א)  ובברכות (כא, 
רב יהודה [ויש גורסין רב יהודה אמר שמואל או שמואל לחוד] דקריאת שמע היא 

מדרבנן, וקרא דידן 'ובשכבך ובקומך' בדברי תורה הוא דכתיב, עיי"ש.

פ"י  פסחים,  (סוף  ברא"ש  הוא  וכן  זכר)  ד"ה  א  סו,  (מנחות  תוס'  דעת  והנה 
צריך  ואין  השמשות,  בין  העומר  ספירת  לספור  לכתחילה  שיכול  מ)]  סי' 

ובשכבך ובקומך (ו, ז)
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והוי  היא,  דרבנן  הזה  בזמן  דספירה  כיון  לילה,  ודאי  שיהא  עד  להמתין 
ספיקא דרבנן לקולא.

לקרות  יכול  דרבנן,  שמע  קריאת  דלמ"ד  ה"ה  לכאורה  זו,  ולשיטה 
ק"ש בבין השמשות ולצאת ידי חובה ק"ש, כמו בספירת העומר.

בערבין,  שמע  את  קורין  'מאימתי  ברכות):  (ריש  דתנן  מהא  וצ"ע, 
דהיינו  בגמ'  שם  ומבואר  בתרומתן'.  לאכול  נכנסים  שהכהנים  משעה 
את  לקרות  יכול  אינו  עדיין  השמשות  שבין  להדיא  הרי  הכוכבים.  צאת 
שמע. ואילו לפי מה שכתבו תוס' והרא"ש דבמידי דרבנן אפשר לקיימו 
קריאת  דאמר  כמאן  מפורשת  ממשנה  ראיה  שיש  נמצא  השמשות  בין 
והיה  הכוכבים.  מצאת  אלא  ק"ש  קוראין  שאין  מדתנן  דאורייתא,  שמע 
ה"א):  פ"א  (ברכות  ירושלמי  [ראה  דרבנן.  ק"ש  למ"ד  מזה  להקשות  לגמ'  לה 

ספק קרא ספק לא קרא, ובראש יוסף לפמ"ג (ברכות ב, א ד"ה וסבור), ודו"ק].

ו. פטור נשים ממצוות עשה שהזמן גרמא

וקשרתם לאות על ידך (ו, ח)
שהזמן  עשה  ממצוות  פטורות  דנשים  דהא  איתא,  א)  (לד,  בקידושין 
ונשים  גרמא  שהזמן  עשה  מצות  שהיא  מתפילין,  לה  ילפינן  לה,  גרמא 

פטורות בה, אף כל מצות עשה שהזמן גרמא נשים פטורות, עי"ש.

עשה שהזמן גרמא, לפי שהאשה משועבדת לבעלה לעשות צרכיו [ראה:והנה רבותינו הראשונים כתבו, דטעמא דהתורה פטרה נשים ממצות 
המלמד);  בעל  בשם  עג  (ר"ס  כלבו  כה);  עמ'  ומשפטיהם,  המצוות  (ברכת  אבודרהם 

ד"ה  מ"א  (פ"ב  אבות  מסכת  על  לתשב"ץ  אבות  מגן  א);  (כז,  לעירובין  המאירי  חידושי 

והוי זהיר במצוה קלה)]. 

שהזמן  עשה  ממצוות  הנשים  את  פטרו  זה  מטעם  דאי  לעיין,  ויש 
טעמא  להאי  דליתא  וגרושות,  אלמנות  בתולות  גם  פטרו  למה  גרמן, 

שמשועבדות לבעליהן.



הפרשה קטוואתחנןעיון 
חנן

את
ו

אביטה ארחותיך - סוגיה בפרשה

ז. סוף זמן קריאת שמע

’ודברת בם וגו‘ ובשכבך ובקומך‘

א. שנינו במשנה (ברכות פ“א מ“ב) שלדברי רבי יהושע, זמן קריאת שמע של שחרית 
אחד  היא  במשנה  האמורה  שהשעה  (שם),  הרמב“ם  ופירש  שעות.  שלש  עד  הוא 
מי“ב חלקים של היום, ואינה שעה של אחד מכ“ד של היממה (והובאו דבריו להלכה 

ברמ“א או“ח סי‘ נח סעי‘ א).

והם שני מיני השעות המוזכרים בהלכה - שעה שוה ושעה זמנית. ’שעה שוה‘ היא 
אחד מכ“ד חלקים של היממה, ומחמת כן היא שעה שוה בכל יממה, כיון שמשך זמן 
היממה הוא כמעט שוה בכל הימים. וכגון לענין זמן מליחה שהוא שעה אחת (רמ“א 

יו“ד סט, א), שהוא זמן שוה בכל ימות השנה, כשיעור אחד מכ“ד של היממה.

וכן חשבון המולדות הוא לפי השעות השוות. שאנו מחשבים את כל המולדות בשוה, 
שבין כל מולד ומולד יש בממוצע כ“ט ימים וי“ב שעות. ושעות אלו הן שעות שוות 
בכל השנה, כיון שהן שעות של אחד מכ“ד ביממה. וכתב החזו“א (או“ח קלח סק“ד)

יהיה  הממוצע  המולד  שחישוב  העיבור,  בסוד  שנמסרה  מסיני  למשה  הלכה  שהיא 
בשעות שוות של אחד מכ“ד ביממה.

החמה  שקיעת  מתאחרת  תמוז  ועד  מטבת  כי  לגמרי,  שוות  היממות  אין  ב. [ואמנם 
מהיום  יום  שבכל  השקיעה  מקדימה  טבת  ועד  ומתמוז  הקודם,  מהיום  יום  שבכל 
הקודם. ולענין חשבון המולד, יש לחשב את כל היממות והשעות בשוה, שלעולם יש 
בין מולד למולד אותם כ“ט ימים וי“ב שעות. ומחשבים את היממה לפי הממוצע של 

כל יממות השנה, ואת השעה לפי אחד מכ“ד של היממה הממוצעת.

ומחמת כן, אף את תחילת היממה צריך לחשב לפי התחלה ממוצעת של כל יממות 
בשעת  תלוי  הדבר  שאין  שבת,  ליל  בתחילת  הוא  תשרי  מולד  אם  וכגון,  השנה. 
השנה.  יממות  כל  של  הממוצעת  ההתחלה  לשעת  אלא  יום,  באותו  השבת  התחלת 
שש  הוא  היממה,  של  הממוצעת  ההתחלה  שחישוב  א),  תכח  (או“ח  הלבוש  וכתב 

שעות שוות לאחר חצות היום.

ועמד בזה בספר עלה יונה להגר“י מרצבך, שהרי אף חצות היום אינו בשעה שוה בכל 
ימות השנה. ומחמת כן דן לחדש, שהמנין הוא מחצות היום בתקופת תשרי או ניסן, 
וממנו מונים שש שעות להתחלת היממה שלאחריו, וממנה מונים כ“ד שעות שוות 

להתחלת כל יממה שלאחריה.
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אבל לא יתכן שכך היה מנהג ישראל לדורות, ולומר שהיו מחשבין סוף זמן קידוש 
לבנה באדר, לפי שעת חצות היום בתקופת תשרי. אלא נהגו כפשטות דברי הלבוש, 
א“י  בלוח  הוא  וכן  שלפניו,  היום  חצות  לאחר  שעות  בשש  הלילה  תחילת  לחשב 

להגרי“מ טיקוצ‘ינסקי.

וכן מבואר בדברי הש“ך (יו“ד קצו ד, ועוד), שחישוב המולדות הוא לפי תחילת הלילה 
מן הדין, שהוא היום הממוצע בלא השינויים במשך השנה. ובתקופת טבת, שהלילה 
ארוך ויש בו ט“ו שעות, מחשבים את תחילת הלילה שמן הדין, בשעה ומחצה לאחר 

תחילת הלילה, והיינו שש שעות לאחר חצות היום שלפניו].

הרא“ש בתוס‘  שכתב  וכמו  הלילה.  בלא  היום  של  מי“ב  אחד  היא  זמנית‘  ו‘שעה  ג. 
ואף  בתמוז.  ובין  בטבת  בין  הלילה,  בלא  ביום  שעות  י“ב  יש  שלעולם  א)  נו,  (עירובין 

שבטבת היום קצר מן הלילה, ובתמוז היום ארוך מן הלילה.

קריאת  וכזמן  אלו.  שעות  לפי  הן  היום,  בזמני  התלויים  בדינים  האמורות  והשעות 
שמע עד שלש שעות, תמיד של שחר ותפילת שחרית עד ארבע שעות, וזמן תמיד 
תמיד  זמן  לאחר  ורביע  שעה  שהיא  המנחה  ופלג  ומחצה,  בתשעה  הערבים  בין  של 
של בין הערבים. וכמבואר בגמ‘ (ברכות ג, ב) שסוף י“ב שעות היום שבדינים אלו הוא 
בערב [שהרי אמרו בגמ‘, שאם זמן מנחה לר‘ יהודה הוא עד סוף י“ב שעות היום, אין 

מחלוקת בינו ובין חכמים שזמן מנחה עד הערב].

שעות  הן  אלו  בדינים  האמורות  שהשעות  ב),  ג,  (ברכות  הרא“ש  בתוס‘  הוכיח  וכן 
זמניות, שלעולם יש ביום י“ב שעות, בין בטבת ובין בתמוז. שהרי זמן קריאת שמע 
הוא עד רביע היום, שהוא שלש שעות זמניות. ובמשנה שנו שהוא עד שלש שעות, 
ואם השעות הן ’שעות שוות‘, לא היו שונים עד שלש שעות אלא עד רביע היום [וכן 
שמע  קריאת  בזמן  האמורות  שהשעות  בברכות,  תוס‘  בשם  א)  בתרוה“ד (סי‘  הביא 

וכדו‘ הן שעות זמניות].

התורה,  מכוונת  היא  לשעות  היום  שחלוקת  עד),  ס“ק  פה  סי‘  (יו“ד  החזו“א  וכתב  ד. 
ואינה הסכם מדיני. והיינו שכל שעה ביום נחשבת לדיני התורה כפרק זמן בפני עצמו 

החלוק מן השעה האחרת.

[והוכיח כן מדין שעות וסתות, והן שעות זמניות, כמבואר ברש“י ותוס‘ שאם ראתה 
זמניות,  שעות  מנין  לפי  והיינו  שישית.  בשעה  היא  וסתה  שעת  היום,  לחצות  סמוך 
(פ“א  ורמב“ם  ב)  כה,  (זבחים  רש“י  בדברי  מבואר  וכן  שעות].  י“ב  ביום  יש  שלעולם 
בחלוקת  תלוי  שהדין  בקדשים,  פוסלות  שעות  דין  לגבי  הי“ג),  הקרבנות  מעשה  מהל‘ 

היום לי“ב שעות.

ממה  התורה,  מכוונת  היא  שעות  לי“ב  היום  שחלוקת  הביא  שליט“א  הגרד“ל  ומרן 
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שדרשו את לשון התורה על פי חלוקת היום לי“ב שעות, שנאמר (שמות לב, א): ’וירא 
העם כי בשש משה‘, ודרשו (שבת פט, א) ’אל תיקרי בושש אלא בא שש, שבאו שש 
שעות מהיום ולא בא משה‘ [והן שעות זמניות, שסוף שעה ששית הוא בחצות היום 

אף בתמוז, כמבואר ברש“י שם שראו שבא חצות היום ולא בא].

וכן הביא מדברי הרמב“ן (שמות יב, ו) שפירש תיבת ’צהרים‘ שבתורה, שהיא בלשון 
זמניות,  שעות  שתי  נמי  והיינו  שעות.  שתי  הוא  הצהרים  זמן  שמשך  מפני  רבים 
שהצהרים הם ששית היום [ומכאן צ“ע דברי התומים (סי‘ ל סקי“ג), שמן התורה אין 

היום מתחלק לי“ב שעות, אלא לקודם חצות ואחר חצות].

ה. וכיון ששעות זמניות הם אחד מי“ב של היום בלא הלילה, הרי צריך לדון מה נחשב 
יום לענין השעות הזמניות, האם תחילת היום היא בעלות השחר או בהנץ החמה, ואם 

סוף היום הוא בשקיעת החמה או בצאת הכוכבים.

ובתורת האדם לרמב“ן כתב, שי“ב שעות היום הם מעלות השחר ועד צאת הכוכבים. 
מיל  וארבע  מיל,  ארבעים  ביום  הולך  שאדם  ב),  צג,  (פסחים  הגמ‘  דברי  את  ופירש 
הכוכבים.  צאת  ועד  החמה  משקיעת  מיל  וארבע  החמה,  הנץ  ועד  השחר  מעלות 
המנחה  פלג  שהרי  החמה.  שקיעת  בזמן  כמעט  הוא  המנחה  שפלג  נמצא  זה  שלפי 
הוא בשעה ורביע לפני סוף י“ב שעות היום, ושקיעת החמה היא שעה וחומש לפני 

צאת הכוכבים.

ועד  השחר  מעלות  הם  ביום  אדם  שהולך  מיל  שארבעים  הרמב“ן,  שפירש  [ומשום 
צאת הכוכבים, וארבע מיל מהם הם משקיעת החמה ועד צאת הכוכבים, והרי שזמן 

כל אחד הוא עשירית מן היום, והוא שעה וחומש מי“ב שעות היום].

ו. ובלוח א“י להגרימ“ט, חישב את זמן עלות השחר כשיטה זו, שהוא תשעים דקות 
לפי  השנה,  ימות  בשאר  השחר  עלות  את  וחישב  ניסן.  בתקופת  החמה  הנץ  קודם 
כשתגיע  הוא  יום  בכל  השחר  שעלות  ניסן.  בתקופת  השחר  בעלות  השמש  מקום 

החמה לאותו מקום.

לפי  מאיר  החמה  ואור  הארץ,  סביב  הולכת  היא  שבו  מעגל  לשמש  שיש  [והיינו 
מעגל,  באותו  מסוים  למקום  כשהגיעה  הוא  השחר  ועלות  זה.  במעגל  מקומה 
מקום  הוא  היכן  וחישב  השמש.  אור  את  בארץ  רואים  כבר  לשם  שהגיעה  שמשעה 

השמש במעגל זה, בתשעים דקות קודם הנץ החמה בתקופת ניסן].

ז. והמקור שעלות השחר בתקופת ניסן הוא תשעים דקות קודם להנץ החמה, הוא 
מדברי הרמב“ן שמעלות השחר ועד הנץ החמה הוא מהלך ד‘ מיל, ומהנץ החמה ועד 
שקיעת החמה הוא מהלך ל“ב מיל. וכיון שבתקופת ניסן יש י“ב שעות שוות מהנץ 
החמה ועד שקיעת החמה, אם נחלק י“ב שעות לל“ב מיל, נמצא שזמן הילוך מיל הוא 
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כ“ב דקות וחצי, וא“כ זמן הילוך ארבע מיל הוא צ‘ דקות.

ואף שבתרומת הדשן (סי‘ קב) כתב, שמעלות השחר ועד צאת הכוכבים הם י“ב שעות 
ולפי“ז  ב),  תנט  בשו“ע (או“ח  פסק  וכן  דקות,  י“ח  יוצא  מיל  הילוך  זמן  זה  ולפי  שוות, 
הזמן שמעלות השחר ועד צאת הכוכבים הוא ע“ב דקות. חישב הגרימ“ט את הזמן 
לפי שיטת החק יעקב והגר“א (שם), שתמהו על דברי תרומת הדשן, וכתבו שהדבר 

מפורסם שבתקופת ניסן יש מהנץ החמה ועד שקיעת החמה י“ב שעות שוות.

אלא שלאידך גיסא, החוש מעיד שבזמן של צ‘ דקות לפני הנץ החמה בתקופת ניסן 
הוא זמן של חושך גמור, ולא יתכן לומר שהוא עלות השחר ותחילת היום [ובדורות 
הקודמים שלא היו בידם לוחות ושעונים של שעות שוות, לא היו יכולים לדעת את 

זמן עלות השחר, כיון שהחושך בשעה זו הוא ככל הלילה].

ואמנם בבי‘ הגר“א (שם) נוסף ’ליקוט‘, שפירש בו את מסקנת הגמ‘ (בפסחים), שאדם 
מהלך ארבעים מיל ביום מהנץ החמה ועד שקיעת החמה, ולפי זה חזר הדין, שמהלך 
(או“ח  [והחזו“א  דקות  ע“ב  הם  החמה  הנץ  ועד  השחר  ומעלות  דקות,  י“ח  הוא  מיל 
יג סק“א) החזיק בפירוש זה, וכתב שבשעה שגילה הגר“א פירוש זה, הכריזו ברקיע: 

שגילה רז זה לבני ישראל]. היזהרו באליהו ובתורתו

ח. ולגבי חישוב י“ב שעות היום, מעלות השחר ועד צאת הכוכבים, חישב הגרימ“ט 
מתחילה שהם עד י“ח דקות לאחר שקיעת החמה בתקופת ניסן [וחשבון זה הוא על 
פי דברי הגמ‘ (שבת לד, ב) שזמן בין השמשות הוא זמן הילוך ג‘ רבעי מיל, ולשיטת 

הרמב“ן זמן הילוך מיל הוא כ“ב דקות ומחצה].

הכוכבים  צאת  זמן  הוא  זה  שזמן  בירושלים,  הישן  בישוב  המנהג  היה  שכך  ומשום 
של ג‘ כוכבים בינוניים [לענין מילה בשבת וכדו‘]. ואי אפשר לומר שי“ב שעות היום 
נמשכות לאחר זמן שהוא לילה ודאי. וכמבואר בגמ‘ (ברכות ט, ב) לגבי זמן תמיד של 
בין הערבים ותפילת מנחה, שלשיטת חכמים שהוא עד הערב, הוא עד סוף י“ב שעות 

היום. ואי אפשר לומר שתמיד של בין הערבים קרב בלילה ודאי.

ט. והגר“ח נאה כתב על חישוב זה, שהוא נסתר מדברי הגמ‘ (פסחים יב, ב), שחצות 
היום הוא בסוף שעה ששית מי“ב שעות היום, ובחצות היום עומדת החמה באמצע 

הרקיע.

דקות  צ‘  הוא  ניסן  בתקופת  היום  שעות  י“ב  שתחילת  הגרימ“ט,  של  חשבונו  ולפי 
קודם הנץ החמה, וסופם בי“ח דקות לאחר שקיעת החמה, אין החמה עומדת באמצע 
הרקיע בסוף שעה ששית. שהרי הזמן שהחמה עומדת באמצע הרקיע, הוא באמצע 
הזמן שמהנץ החמה לשקיעת החמה. ולחשבון הגרימ“ט נמצא, שסוף שעה ששית 

הוא ל“ו דקות לפני אמצע הזמן שבין הנץ החמה לשקיעת החמה.
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והודה לו הגרימ“ט, וחזר לחשב את י“ב שעות היום בתקופת ניסן, מעלות השחר של 
צ‘ דקות קודם הנץ החמה, ועד צאת הכוכבים של צ‘ דקות לאחר שקיעת החמה, ואף 

שרוב ישראל עושים מלאכה במוצאי שבת קודם שעברו צ‘ דקות משקיעת החמה.

י. [ואמנם יש לעיין בעיקר מנין שעות היום מעלות השחר ועד צאת הכוכבים, שהרי 
צל  לפי  (או  ברקיע  השמש  מקום  ראיית  לפי  היתה  חז“ל  בזמן  היום  שעות  ידיעת 
החמה, שהוא לפי מקומה ברקיע). וכמבואר בגמ‘ (פסחים יב, ב) שביום המעונן טועים 
בשעות [והשעון המורה על שעות שוות, נתחדש בדור שבין הראשונים והאחרונים, 

בימי המהרי“ל והתרוה“ד].

ומקום החמה ברקיע אינו תלוי בשיעור הזמן שמעלות השחר ועד הנץ החמה. שהרי 
הילוך החמה ברקיע הוא מהנץ החמה ועד שקיעת החמה, ולעולם היא הולכת אחד 

מי“ב של היקף הרקיע, באחד מי“ב של הזמן שמהנץ החמה ועד שקיעת החמה.

ולאידך גיסא, משך הזמן שמעלות השחר ועד הנץ החמה משתנה בכל יום, ואינו תלוי 
בשיעור הזמן שמהנץ החמה ועד שקיעת החמה.

ונמצא שאם מנין שעות היום הוא לפי עלות השחר שבאותו יום, הרי אם רצה אדם 
לדעת מהי השעה, היה צריך לדעת בכמה זמן קדם עלות השחר להנץ החמה באותו 
שעון  בידו  היה  שלא  [ואף  החמה  שקיעת  ועד  החמה  שמהנץ  הזמן  הוא  וכמה  יום, 
של שעות שוות, היה משער את כמות הזמן לפי שיעור ההילוך שבאותו הזמן]. ולפי 
מקום השמש ברקיע, היה מחשב בעוד כמה דקות שוות תתחיל שעה זמנית חדשה.

וכגון אם ביקש לדעת בתקופת ניסן מתי הוא סוף זמן קריאת שמע, שהוא עד שלש 
הזמן  ושמשך  דקות,  צ‘  החמה  להנץ  קדם  השחר  שעלות  לדעת  עליו  היה  שעות. 
מהנץ החמה לשקיעת החמה הוא י“ב שעות שוות. וכשראה שהלכה החמה ששית 
של  זמן  שבעוד  שמע [והיינו  קריאת  זמן  סוף  יהיה  דקות  ט“ו  שבעוד  ידע  מהרקיע, 
הילוך שני שלישי מיל יהיה סוף זמן קריאת שמע]. וקשה להאמין שכך היו משערים 

את שעות היום בימי חז“ל ובימי הראשונים.

השחר  מעלות  הוא  היום  שעות  שמנין  וסייעתו  הרמב“ן  שלשיטת  נאמר,  ואולי  יא. 
ועד צאת הכוכבים, מחשבים לעולם את הנץ החמה כמי שהוא בשעה זמנית וחומש 
ותשרי  ניסן  בתקופת  הוא  שכך  [כיון  היום  של  הזמניות  השעות  י“ב  תחילת  לאחר 
י“ב  סוף  לפני  וחומש  שעה  לעולם  היא  החמה  שקיעת  וכן  שוים].  והלילה  שהיום 

השעות הזמניות של היום.

ושוב אפשר לחשב לפי מקום החמה ברקיע את מנין השעות הזמניות. שכל שהלכה 
החמה אחד מי“ב ברקיע, נוספו ד‘ חומשי שעה זמנית. ולפי זה, סוף זמן קריאת שמע 
לשי‘ הרמב“ן וסייעתו, הוא כשהלכה החמה שתי פעמים ורביע את השיעור של אחד 
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מי“ב ברקיע [ואם נחלק את הזמן שמהנץ החמה ועד שקיעת החמה לי“ב שעות, הוא 
בסוף ב‘ שעות ורביע, וצ“ע].

יב. והשיטה השניה בחשבון השעות הזמניות, היא שיטת הלבוש (או“ח רלג א; תלא א)
וסייעתו, שמנין שעות זמניות הוא מהנץ החמה ועד שקיעת החמה, ואחד מי“ב של 

זמן זה הוא שעה זמנית.

וכדבריהם מבואר בדברי תלמידי רבינו יונה (ריש ברכות), שזמן תפילת מנחה לשיטת 
חכמים הוא עד שקיעת החמה [וכתב שכן הוא אף לשיטת רבינו תם שלאחר שקיעת 
החמה הוא יום ודאי]. והרי מבואר בגמ‘ שזמן תפילת המנחה לשיטת חכמים הוא עד 

סוף י“ב שעות היום, והרי שסוף י“ב שעות היום הם בשקיעת החמה.

והלבוש הוכיח כשיטתו, כיון שעל פי חכמת התכונה ידוע שבתקופת ניסן ותשרי יש 
י“ב שעות שוות מהנץ החמה ועד שקיעת החמה. 

והחתם  סק“ג)  (קפד  טהרה  הסדרי  דברי  פי  על  הלבוש,  הוכחת  את  לבאר  ויתכן  יג. 
אלא  שוות,  שעות  הן  בהלכה  המוזכרות  היום  ששעות  קצט),  תשו‘  (או“ח  סופר 

שבתמוז שהיום מתארך מוסיפים עליהן, ובטבת שהיום מתקצר פוחתים מהן.

שהכוונה  שעות.  שלש  עד  שחרית  של  שמע  קריאת  שזמן  במשנה,  ששנו  מה  וכגון 
ניסן  בתקופת  הם  המשנה  שדברי  אלא  היום.  מתחילת  שוות  שעות  שלש  עד  היא 
ותשרי, שהיום והלילה שוים. ובתמוז יש להוסיף על שלש שעות שוות אלו לפי אורך 

היום, ובטבת יש לפחות משלש שעות שוות לפי קוצר היום.

ולפי זה מתפרשת הוכחת הלבוש, שכיון זמן קריאת שמע הוא עד סוף שלש שעות 
אחד  היא  זמנית  ששעה  הרי  ותשרי,  ניסן  בתקופת  שוות  שעות  שלש  שהן  זמניות, 

מי“ב של הזמן שמהנץ החמה ועד שקיעת החמה.

יד. ובדרך אחרת ניתן לבאר את הוכחת הלבוש, על פי מה שביאר בפני יהושע (קו“א 
לברכות ג, א), בטעם הדבר שמחלקים את היום לי“ב שעות, שהוא מחמת שהשמים 
חלקים  מי“ב  חלק  [שכל  מזלות  לי“ב  מתחלק  זה  והיקף  הארץ,  את  ככדור  מקיפים 
בכדור השמים יש בו קבוצת כוכבים בצורה בפני עצמה, וקבוצה זו נקראת מזל. וכגון 

קבוצה הכוכבים הדומה לראש שור, נקראת מזל שור]. 

ובכל יממה מהלכת החמה את כל י“ב המזלות שבהיקף כדור השמים סביב לארץ. 
אלא ששיעור הזמן של הליכת כל מזל אינו קבוע בכל יום. שבתקופת תמוז שהיום 
ארוך מן הלילה, מהלכת החמה כל מזל ביום בזמן ארוך יותר מהליכת כל מזל בלילה. 

גדולה  שעה  והיא  היממה.  של  מי“ב  אחד  הוא  מזל,  הילוך  של  הממוצע  והזמן 
המוזכרת בפרקי דרבי אליעזר (פרק ז). ו‘שעה שוה‘, שהיא אחד מכ“ד של היממה, 

היא הזמן הממוצע של הליכת חצי מזל.
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אלא  מזל.  חצי  הילוך  זמן  הם  זמנית‘  ’שעה  ובין  שוה‘  ’שעה  שבין  נמצא,  זה  ולפי 
של  הזמן  היא  זמנית‘  ו‘שעה  מזל,  חצי  הילוך  של  הממוצע  הזמן  היא  שוה‘  ש‘שעה 
החמה  הולכת  החמה,  שקיעת  ועד  החמה  שמהנץ  יום.  בכל  בפועל  מזל  חצי  הילוך 

ברקיע חצי מזל בכל שעה זמנית.

החמה,  שקיעת  ועד  החמה  מהנץ  שוות  שעות  י“ב  יש  ותשרי  ניסן  שבתקופת  וכיון 
חצי  החמה  הולכת  החמה  שקיעת  ועד  החמה  שמהנץ  הרי  מהיממה.  מחצית  שהם 
מכדור השמים, שהוא שש מזלות. והרי ששעה זמנית שהיא זמן הילוך חצי מזל, היא 

אחד מי“ב של הזמן שמהנץ החמה ועד שקיעת החמה.

השחר  הם מעלות  י“ב שעות היום  אם  זו,  לא הכריע במחלוקת  טו. ובמשנה ברורה 
ועד צאת הכוכבים, או מהנץ החמה ועד שקיעת החמה. אלא כתב לגבי קריאת שמע 
ככל  להקדים  צריך  שלכתחילה  כיון  זו,  במחלוקת  להכריע  צורך  שאין  שחרית,  של 
האפשר את קריאת שמע [שככל שהזמן מוקדם יותר הוא נחשב יותר כזמן קימה], 

ובדיעבד בודאי שיש לקרוא עד סוף זמן קריאת שמע המאוחר.

ולגבי תפילת מנחה כתב, שלסוברים שמנין י“ב שעות היום הוא עד שקיעת החמה, 
מנחה  תפילת  שזמן  בגמ‘  וכמבואר  בלבד.  השקיעה  עד  הוא  מנחה  תפילת  זמן  אף 
זמן  לגבי  ישראל  בארץ  עתה  והמנהג  היום.  שעות  י“ב  סוף  עד  הוא  חכמים  לשיטת 
אף  החמה  שקיעת  ועד  החמה  מהנץ  השעות  את  לחשב  המנחה,  ופלג  גדולה  מנחה 
לשיטת  [כי  זה  חשבון  לפי  המנחה  מפלג  שבת  נר  הדלקת  על  לברך  וכגון  לקולא, 
על  לברך  ואין  השקיעה,  קודם  דקות  כשלש  הוא  המנחה  פלג  וסייעתו,  הרמב“ן 

הדלקת נר שבת קודם לכן].

שנהגו  ומחמת  החמה,  שקיעת  לאחר  מנחה  להתפלל  שנהגו  מקומות  יש  ובחו“ל 
קריאת  הקורא  [אבל  הכוכבים  צאת  ועד  השחר  מעלות  היום  שעות  את  לחשב 
שמע עד ג‘ שעות מהנץ החמה, דהיינו עד סוזק“ש המאוחר, ומתפלל מנחה לאחר 

השקיעה, הרי זה נוהג שתי קולות הסותרות זו את זו].

טז. והנה במגן אברהם (נח סק“א), הוכיח מדברי תוס‘ בברכות, שזמן קריאת שמע של 
שחרית הוא עד ג‘ שעות מעלות השחר. ולפי זה כתב, שאף הלבוש וסייעתו מודים 
שלענין קריאת שמע מונים את שעות היום מעלות השחר [ולא פירש המגן אברהם, 

אימתי הוא סוף י“ב שעות היום לענין זמן קריאת שמע לשיטת הלבוש].

שהן  לפרש  בלא  זמניות,  שעות  מיני  שני  שנו  שבמשנה  דבריו,  לפי  נמצא  ולכאורה 
חלוקות זו מזו. שהשעות השנויות לענין זמן קריאת שמע הן מעלות השחר, והשעות 

השנויות לענין תמיד של בין הערביים ותפילת מנחה הן מהנץ החמה. 

ואמנם לפי דברי הסדרי טהרה והחת“ס (הובאו לעיל אות יג), השעות השנויות במשנה 
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הם שעות שוות בתקופת ניסן ותשרי. ובתקופת תמוז וטבת מוסיפים ופוחתים לפי 
משך היום.

ולפי זה, לא חילק המג“א בין השעות של זמן קריאת שמע לשעות של תפילת מנחה, 
הזמן  בהתחלת  ביניהם  שחילק  אלא  ותשרי.  ניסן  בתקופת  שוות,  שעות  ששתיהן 
שממנו נמנות השעות השוות. שלענין קריאת שמע מתחילים למנות ג‘ שעות שוות 
מעלות השחר, ולענין מנחה קטנה מתחילים למנות תשע שעות ומחצה מהנץ החמה.

והמעיין יפרש לשי‘ המגן אברהם בדעת הלבוש, כיצד משערים את השעות של זמן 
קריאת שמע בתקופת תמוז, וכמה צריך להוסיף על שיעור ג‘ שעות שוות שבתקופת 
ניסן ותשרי. אם משערים כמה מתארך היום בתקופת תמוז מהנץ החמה ועד שקיעת 

החמה, או מעלות השחר ועד צאת הכוכבים, או מעלות השחר ועד שקיעת החמה.

אשיחה בחוקיך – מרבנן ותלמידהון

ח. הפסקה בתפילה לאמירת שלום למלך

ואתחנן אל ה' (ג, כג)
אפילו  ב):  לב,  (ברכות  בגמ'  איתא 

ישיבנו.  לא  בשלומו  שואל  המלך 

למלכי  אלא  שנו  לא  יוסף:  רב  אמר 

העולם  אומות  למלכי  אבל  ישראל 

מהל'  (פ"ו  הרמב"ם  כתבו  [וכן  פוסק. 

שחייב  א)  (קד,  והשו"ע  ה"א)  תפילה 

להפסיק תפילתו מפני מלך עכו"ם מפני 

הסכנה]. 

ומיד מביאה הגמ' מעשה שלכאורה 

חסיד  באותו  הגמ',  דין  את  סותר 

לו  החזיר  ולא  לפניו  הגמון  שעבר 

כתוב  והלא  ריקא,  לו  אמר  שלום, 

ושמור  לך  השמר  'רק  בתורתכם 

מאד  'ונשמרתם  וכתיב  נפשך' 

לנפשתיכם', כשנתתי לך שלום למה 

לא החזרת לי שלום, אם הייתי חותך 

ראשך בסייף מי היה תובע את דמך 

כי  לענות  יכל  שלא  לו  והשיב  מידי, 

היה באמצע תפילה לפני מלך מלכי 

המלכים וכו'.  

עצמו  סיכן  חסיד  אותו  כיצד  וצ"ע, 

לו  להשיב  מתפילתו  הפסיק  ולא 

שלום, הרי מעשה זה הוא נגד הוראת 

הגמ' ופסק הרמב"ם והשו"ע. 

הרה"ג מרדכי גבאי שליט"א
ירושלים, כולל 'משנת יוסף'
aryektz@gmail.com
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ט. שביתת בהמתו בשבת

ויום השביעי שבת לה' אלהיך לא תעשה כל מלאכה אתה 
ובנך ובתך וכו' וכל בהמתך (ה, יד)

יש לדקדק, דבפרשת יתרו (שמות כ, 

י) כתיב: 'לא תעשה כל מלאכה אתה 

וגו' ובהמתך' וגו', ואמאי הכא הוסיף 

'וכל בהמתך' ואילו התם כתיב  קרא 

'בהמתך' לבד.

הרה"ג אברהם חיים הרש שליט"א
מח"ס 'ביכורי אברהם', בני ברק

י. השבת אבידה כשאביו אוסר עליו

כבד את אביך וגו' למען יאריכון ימיך (ה, טז)
גזילה  מהל'  (פי"א  הרמב"ם  כתב 

ואבידה הי"ט): ראה את האבידה וא"ל 

יקבל  ואל  יחזיר  תחזירנה,  אל  אביו 

ממנו, שאם קיבל מאביו נמצא בעת 

שקיים מ"ע של כבד את אביך, ביטל 
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פקודיך אתבונן – ברורי הלכה

בענין הפסק בין אמירת קידוש לשתיתו*

שמור את יום השבת לקדשו (ה , יב) 

נשאלתי במה שמצוי כשעושים קידוש בשב“ק בבוקר וזה שמקדש שופך מכוס הקידוש 
קודם שטועם לכוסות אחרים ורק אח“כ שותה מלא לוגמיו [וצריך להזהר שישאר רביעית 
באותו הכוס ששותה מלא לוגמיו כמבואר במ“ב סי‘ רע“א ס“ק מ“א שכ“כ המג“א בשם 
התוס‘] ויש אנשים שאין בדעתם לשתות מיין הקידוש [אף שהוא מצוה לכתחילה כמבואר 
בסי‘ ק“צ ס“ד ובסוסי‘ רעא ובמ“ב שם] ורוצים לברך ברכת מזונות על העוגה שלפניהם 
קודם ששתה המקדש מלא לוגמיו והשאלה האם אריך למיעבד הכי שלכאורה שמעו את 

הברכה ואת השתיה עושה המקדש ויש כאן קידוש גמור שיוצאים על ידו,

ונראה שלכתחילה אין לעשות כן והדברים מתבארים באג“מ או“ח ח“ד ס‘ ע שנשאל שם 
בדבר השומעים הבדלה שממהרים לאחל שבוע טוב קודם שתית המבדיל מלא לוגמיו 
וכתב שודאי שהוא שלא מהראוי לעשות כן לכתחילה, וטעמו שכיון ששתיה מהכוס הוא 
ואין  הכוס  על  הנאמרת  מהמצוה  חלק  היא  השתיה  א“כ  ברכה  של  כוס  לחשיבות  חיוב 
זה  שדין  וכתב  בשלימות,  הכוס  מצות  את  שמסיימים  קודם  אחר  ודבר  בענין  להפסיק 
הוא גם לשומעים שהם נחשבים כהבדילו בעצמם על הכוס ואם נשפך הכוס או שהפסיק 
בדבור לא יצא הבדלה כתיקונה לכו“ע והוסיף וגם אפשר שלא יצא כלל ולכן יש להזהיר 

לשומעים שלא יפסיקו אפילו באמירת שבוע טוב לכתחילה. 

רע“א  בסי  שמפורש  צ“ע  כלל  יצא  שלא  אפשר  בדבור  הפסיק  שאם  שכתב  במה  והנה 
סט“ו שאם הפסיק בדיבור רק צריך לחזור ולברך בפה“ג אבל קדוש יצא ואמאי כתב שיש 
צד שלא יצא. ובעיקר דבריו שם בתשובה נקט שדין השתיה בכוס הקידוש הוא כמו שאר 
ע“ב  מ  ערובין  ברש“י  המבוארת  הסברא  הוא  טעימה  שצריך  דינו  שיסוד  ברכה  של  כוס 
שגנאי הוא לכוס של ברכה שלא יהנה אדם ממנו לאלתר שתהא ברכת היין שלא צורך 
והמג“א סי‘ תרכא סק“ג ביאר בזה מה שכתב הרמ“א שם שבברית ביוה“כ נותנים לתינוק 
הנימול לשתות שכיון שכל סיבת השתיה הוא גנאי לכן סגי בתינוק קטן כזה והביא זאת 
רעא  בסי‘  שהרי  אחר  מדין  הוא  בקדוש  הכוס  טעימת  שדין  נראה  ולכאורה  מהראב“ן, 

* הג“ר אברהם נפתלי ויג שליט“א, ראש כולל ’תורה אור‘ ורב ביהכנ“ס ’מנין אברכים‘ בית 
וגן ו'פני שמואל‘, ירושלים.

ל
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סי“ד יש שיטה שדוקא אם המקדש טעם יוצאים ידי חובה ואין דין כזה בשאר כוס של 
ברכה ששם יכול אחר לשתות כמבואר בסי‘ קצ ס“ד ובסי‘ תקנט ס“ז ועוד שמבואר בסי‘ 
רעא סט“ו שאם נשפך הכוס שאמרו עליו את הקידוש צריך להביא כוס אחר ולברך עליו 
בפה“ג אם לא היה דעתו לשתות עוד יין ולשתות ממנו ודין זה לא קיים בכוס של ברכה 
כאן  הרי  ממנו  שותה  ולא  עליו  שבירכו  ברכה  של  לכוס  הגנאי  הוא  השתיה  סיבת  דאם 
נשפך ולא יכול לתקן דבר זה ע“י הבאת כוס אחר וע“כ שדין השתיה בקדוש הוא מטעם 
ונראה  היין  על  לזוכרו  שצריך  לקדשו  השבת  יום  את  מזכור  קו.  בפסחים  שילפינן  אחר 
שנכלל בזה תרתי הן אמירת דבר הקדוש על הכוס והן שתית היין לכבוד שב“ק והדברים 
מפורשים ברש“י ר“ה כט: שכתב שברכת פה“ג באה בקדוש לפי שמברך צריך שיטעום 
כתב  ובערובין  מברך  ממילא  רק  השתיה  הוא  דינו  שיסוד  הרי  ברכה  בלי  להנות  וא“א 
לשתות  צריך  גנאי  משום  וממילא  ברכה  של  כוס  על  בפה“ג  אמירת  דינו  שיסוד  להיפך 
וכבר עמדו על זה הרש“ש שם ובאפיקי ים ח“ב סי‘ ב וע“כ ששני דינים הם בכוס של ברכה 
העיקר אמירת בפה“ג שבזה מחשיב את המצוה מפאת שאין אומרים שירה אלא על היין 
זה  דבר  בגוף  א“כ  לשתות  לו  יש  זכור  שמדין  קדוש  של  בכוס  אבל  השירה  הוא  ובפה“ג 
ששותה את הכוס מחשיבו ושוב הברכה דבפה“ג הוא רק מדין ברכת הנהנין. ולפ“ז שיסוד 
לעיל  שהובא  שיטה  שיש  מה  מתבאר  הקדוש  מחובת  הוא  קדוש  של  בכוס  השתיה  דין 
שחייב המקדש עצמו לשתות וא“א ע“י אחר דהטעם בזה שהשתיה הוא המשך מעשה 
הקדוש וכן מתבאר הדין שאם נשפך כוס הקדוש צריך להביא כוס אחר ולשתותו. ונראה 
שלמתבאר שהשתיה בכוס הקדוש זה חלק מגוף מעשה הקדוש, ביותר יצא לדינא שאין 
בעצמם  הקדוש  כאומרים  שנחשב  השומעים  ואפילו  הוא  לשתיה  הקדוש  בין  להפסיק 
שתקנת  ביאר  ד  אות  נד  שאילתה  בהעמק  [והנצי“ב  אליהם.  להתיחס  צריכה  והשתיה 

חכמים היתה שזהו כבוד השבת שראש הבית שותה יין וכל בני הבית יוצאים בכך] 

ונראה עוד להוסיף שבענין קדוש של יום בשבת נחלקו אם עיקרו הברכה או שמא עקרו 
השתיה שי“ל שאף שבלילה יש נוסח דברים בשבח השבת וא“כ עיקרו של הקדוש אמירת 
הדברים ורק מצטרף לזה השתיה אבל בקדוש של יום עיקרו השתיה לכבוד שב“ק [וע‘ 
לשומעים  תתייחס  השותה  ששתית  להקפיד  יש  יותר  עוד  ולפי“ז  שם]  שאילה  בהעמק 

ולכן אין לדבר בענין אחר שמבטא את חוסר השתייכותם לשתית השותה. 

והנה דין השתיה בקדוש הוא מלוא לוגמיו ולמבואר צריך להקפיד שלא לדבר עד שלא 
ישתה המקדש מהכוס שיעור של מלא לוגמיו. והנה גבי כוס של הבדלה אם גדרו ככוס 
של קדוש או ככוס של ברכה ונפק“מ לנשפך לכאורה היה נראה שתלי אם חיוב הבדלה 
לומדים מזכור את יום השבת זוכרהו בכניסתו וביציאתו כשי‘ הרמב“ם ריש פכ“ט משבת 
וא“כ דינו ככוס של קדוש אבל יש שלומדים ע‘ מ“מ שם מלהבדיל בין הקודש ובין החול 
הדעות  ב‘  והוא  בהבדלה  חייבות  נשים  אם  ס“ח  רצו  בסי‘  המבוארת  הפלוגתא  והוא 
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המבוארות בגר“ז סי‘ קצ אם שתה בהבדלה פחות ממלא לוגמיו אם יצא ובמ“ב סי‘ רצו 
ס“ק ט נקט שלא יצא ולכאורה מתאים לעיקר ההלכה שנשים חייבות ולפ“ז אף בהבדלה 
דינה כמו קידוש שהשתיה חלק מההבדלה. אולם באמת מבואר בס‘ קצ ס“ג שכל דבר 
שצריך כוס צריך לשתות ממנו כמלא לוגמיו ובט“ז יו“ד סי‘ רסה ס“ק י‘ כתב שחיוב כוס 
שהוזכר בגמ‘ בעי שתית מלא לוגמיו ורק חיוב כוס שלא הוזכר בגמ‘ לא מחויב לשתות 
סי‘  אדם  מילה [ובחכמת  ברית  של  לשתות  לתינוק  ליתן  יכול  ולכן בתענית  לוגמיו  מלא 
קמט סכ“ו כתב שהנכון שישתו מלא לוגמיו אף בכוס של מילה] ולפי“ז כוס של הבדלה 
אף שנימא שהוא כדין כוס של ברכה כיון שהוזכר בגמ‘ בעי מלא לוגמיו מיהו י“ל שלא 
להפסיק  אין  ברכה  של  כוס  לגבי  שאף  ס“ו  קפג  בסי‘  שמבואר  ושו“ר  בדיעבד,  מעכב 
המברך  ישיח  לא  לברך  כוס  לו  משנתנו  השו“ע  שכתב  לוגמיו  מלוא  מהכוס  שישתה  עד 
עד  לשוח  שאין  כתב  כא  ס“ק  שם  והמ“ב  המברך  משהתחיל  להשיח  להם  אין  והמסובין 
אחר שתית הכוס וכ‘ בשעה“צ ס“ק כא שעד אז הכל נכלל בהא שאמרו אין מסיחין על 
כוס של ברכה ובס“ק כד ביאר המ“ב שהאסור של השומעין הוא מחמת ששומע כעונה 
הרי הם כמברך עצמו וא“כ יתבאר שאין להם לשוח עד אחר שתית הכוס ואפילו בכוס 
של ברכה. ובשו“ת אור לציון ח“ב פמ“ו תשובה כא כתב שאף שאר המסובים לא יסיחו 
כל עוד שלא בירך המזמן ושתה את הכוס, ולמתבאר במ“ב שמחויב לשתות מלוא לוגמיו 
בהבדלה אין לשומעים לברך בשבוע טוב לכתחילה קודם שישתה המבדיל מלוא לוגמיו.

מהדברים שיש להקפיד לשומעים קדוש או הבדלה שלא להתחיל לברך ברכה או  והעולה
שבוע טוב קודם ששתה המקדש או המבדיל מהכוס שיעור מלוא לוגמיו.

קונטרס התשובות 
תשובות על שאלה שפורסמה בשנים קודמות

הכל בידי שמים חוץ מיראת שמים*

כל  את  ולשמר  אתי  ליראה  להם  זה  לבבם  והיה  יתן  "מי 
מצותי כל הימים" (ה, כו)

מי יתן והיה לבבכם זה להם, אמר להן משה לישראל כפויי  תנו רבנן,

* עקב חוסר מקום, לא הובאו תשובות כלל המשיבים לשאלה זו.

הכל בידי שמים חוץ מיראת שמים*

כל  את  ולשמר  אתי  ליראה  להם  זה  לבבם  והיה  יתן  "מי 
מצותי כל הימים" (ה, כו)

ן

מי יתן והיה לבבכם זה להם, אמר להן משה לישראל כפויי  תנו רבנן,
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טובה בני כפויי טובה, בשעה שאמר הקב"ה לישראל מי יתן והיה לבבם 
זה להם, היה להם לומר תן אתה (ע"ז דף ה' ע"א).

האי מימרא לכאורה צ"ע טובא, דהלא קיימא לן (ברכות דף ל"ג ע"ב, נדה 
היינו  שמים",  מיראת  חוץ  שמים  בידי  ע"א) "הכל  כ"ה  דף  מגילה  ע"ב,  ט"ז  דף 

ומסתבר  שמים",  "בידי  ולא  לבדו,  האדם  בבחירת  תליא  שמים  דיראת 
תן  לומר  להם  "היה  בישראל  משה  נזף  מה  וא"כ  ישראל,  בני  כן  דידעו 

אתה".

עיקר  זה  ה"ג), ועיקר  תשובה  מהל'  הרמב"ם (פ"ה  כתב  דהנה  יל"ע,  עוד 
גדול הוא, והוא עמוד התורה והמצוה, שנאמר ראה נתתי לפניך היום את 
לפניכם  נותן  אנכי  ראה  וכתוב  הרע,  ואת  המות  ואת  הטוב  ואת  החיים 
לעשות  האדם  שיחפוץ  וכל  בידכם  שהרשות  כלומר  וקללה,  ברכה  היום 
נאמר "מי  זה הענין  ומפני  רעים,  בין  טובים  בין  עושה  אדם  בני  ממעשה 
גוזר  ולא  האדם  בני  כופה  הבורא  שאין  כלומר  להם",  זה  לבבם  והיה  יתן 

עליהן לעשות טובה או רעה, אלא לבם מסור להם, עכ"ל. 

ישראל  היו  אם  צ"ע,  וא"כ  גדול,  עיקר  הוא  הבחירה  דענין  חזינן, 
מבקשים מהקב"ה "תן אתה", היתה נלקחת מהם הבחירה, והיו נותרים 

בלא "עמוד התורה והמצוות", ומה תבע מהם משה. 
(גליון כז פרשת ואתחנן אות ח)

תשובת מרן רבינו חיים קניבסקי זצוק"ל

בקשה מהקב“ה אין זה סתירה לבחירה

כמש“כ החזו“א בסוף מועד ע“ש *

את  מניח  ב“ה  המקום  וגו‘.  יתן  מי  כ“ו  ה‘  דברים  קנו):  סי‘  שם  (השמטות  לשונו  וזה   *
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תשובת הגאון הגדול רבי ברוך מרדכי אזרחי שליט"א
תמהני. אטו סייעתא דשמיא, מפקיעה ממנו, את זכויותיו כ“עושה המצוה“. הלא 
וודאי, דאדרבא, ככל שהסייעתא דשמיא גדולה יותר, העשיה כולה, על שמו היא 

נקראת.

משום שכך רצונו, והנהגתו של בורא העולם, להגיש סייעתא דשמיא, לכל הראוי 
לכך. ולא עוד, אלא להכליל את ה“סייעתא דשמיא“, בכלל עשייתו.

ומובן מאוד, שאילו היו אבותינו מבקשים ”תן אתה“, לא הייתה בקשתם פוגמת, 
כי הוא זה, ב“עשייתם“.

תשובת הגאון הגדול רבי משה שטרנבוך שליט"א
מה שאמרו חז“ל ”הכל בידי שמים חוץ מיראת שמים“, אין כוונת הדברים שאי 
שהאדם  הכוונה  אלא  שמים,  יראת  בליבנו  שיטע  מהשי“ת  לבקש  כלל  אפשר 
להשיג  כדי  בידו,  המסורים  באמצעים  ולהשתדל  מצידו,  לעמול  תחילה  צריך 
יראת שמים, אבל לאחר שעשה את חלקו בהשתדלות להשיג יראת שמים, שוב 

צריך להתפלל לה‘ שימלא את ליבו ביראת שמים.

בין  בכפי‘  בין  ית‘,  לעבודתו  רעהו  את  להכריח  רשאי  האדם  אבל  האדם,  ביד  הבחירה 
אחד.  כאיש  ישראל  וכל  בבחירה,  עושה  דהמעשה  כיון  הבחירה,  ביטול  הוי  ולא  בפיתוי, 
אבל  ית‘,  לעבודתו  העם  כל  לב  לקרב  משתדלים  הדור  צדיקי  בין  שיהי‘  יתן‘  ’מי  והיינו 
המקום ב“ה אינו נותן בלבם את הקירוב, דא“כ לא יתיחס הדבר לברואיו. אמנם אם יש 
מתפלל לפניו ית‘ על הקירוב ותפלתו נשמעת, מתיחס הקירוב שעושה הקב“ה לברואיו, 
ור“ל  תן‘,  אתה  לומר  להם  ’היה  שם)  (ע“ז  דאמרו  והיינו  נברא.  תפילת  ע“י  שנעשה  כיון 

ועי“ז היה אפשר לו להקב“ה לעשות הקירוב, כיון שהוא ע“פ תפלתם.
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 עניני גלות ונחמה 

א. קביעת התענית בתשעה באב ולא בעשירי

הדור באותו  הייתי  אלמלי  יוחנן,  רבי  אמר  איתא:  א)  (כט,  בתענית 
אלא בעשירי [באב], מפני שרובו  [שקבעו את יום צום תשעה באב], לא קבעתיו

של היכל בו נשרף. ורבנן, אתחלתא דפורענתא עדיפא.

וצ"ע, הא רבי יוחנן איהו דס"ל (ב"ק כב, א) 'אשו משום חיציו', ופירש 
בתחילת  כאילו  ונחשב  מעיקרא  בתר  דאזלינן  דהיינו  (שם)  הנמוק"י 
שהולך  אף  שבת  בערב  שבת  נר  להדליק  מותר  [ולכן  הכל  נעשה  כבר  הפעולה 
כנשרף  נחשב  יהא  אלקינו  בית  בשריפת  כאן  גם  וא"כ  מכחו].  בשבת  ודולק 

הכל בתשיעי, מאחר שאז הציתו את האור, ולמה קאמר רבי יוחנן שהיה 
קובעו בעשירי.

עוד יל"ע, דרבי יוחנן איהו דקאמר (ברכות ד, ב): איזהו בן עולם הבא, 
זה הסומך גאולה לתפלה של ערבית וכו', לפי דגאולה מאורתא נמי הוי, 
אלא גאולה מעלייתא לא הויא אלא עד צפרא, ע"כ. הרי שוב חזינן דאזיל 
משום  ביום,  אלא  היה  לא  הגאולה  שעיקר  אף  דגאולה,  אתחלתא  בתר 
אתחלתא  דס"ל  ארבנן  פליג  הכא  ואילו  יום.  לגאולת  הגורמת  שהיא 
דפורענתא עדיפא, וסובר דלא אזלינן בתר ההתחלה רק בתר סופו, אע"ג 
דאותו המעט שנשרף ההיכל בתשעה באב גרם להיות ההיכל דולק והולך 
עד תומו בעשירי באב [עוד בענין זה, ראה מש"כ בגליון שנה א (גליון יד עניני גלות 
ונחמה אות יב); בגליון שנה י (גליון קיד עניני גלות ונחמה אות ב); ובגליון שנה יח (גליון 

ר עניני גלות ונחמה אות ד)].

ב. חרישת ההיכל וסביבות ההיכל

דברים  וחמשה  באב,  ותשעה  ה"ג):  תעניות  מהל'  (פ"ה  הרמב"ם  כתב 
הרשע  טורנוסרופוס  חרש  לפורענות  המוכן  ביום  ובו  וכו',  בו  אירעו 

ממלכי אדום את ההיכל ואת סביביו לקיים 'ציון שדה תחרש', עכ"ד.

גלות ונחמה

לללללללל
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וצ"ב, מהו שכתב הרמב"ם 'ואת סביביו', ומה נכלל ב'סביבות ההיכל'
את  הרשע  טורנוסרופוס  שחרש  העיר  ונחרשה  תקמט):  (או"ח  הטור  לשון  [ובאמת 

ודלא  לבדו,  ההיכל  הוא  העיר  שנחרשה  ס"ל  שהטור  (שם)  הב"ח  וכתב  ע"כ,  ההיכל, 

עוד  ההיכל.  סביבות  מהו  כנ"ל  צ"ב  הרמב"ם  ודברי  ההיכל.  סביב  גם  שנחרש  כהרמב"ם 

בדברי הרמב"ם, ראה מש"כ בגליון שנה ד (גליון מז עניני גלות ונחמה אות ב)].

ג. דין שתיית תינוק יין הבדלה בתשעת הימים

כתב הרמ"א (או"ח תקנא, י): ונוהגין להחמיר שלא לשתות יין בברכת 
המזון ולא בהבדלה, אלא נותנין לתינוק, ע"כ. וכתב המשנ"ב (סק"ע): אלא 

נותנין לתינוק שהגיע לחינוך, וישתה רוב כוס.

האם  איירי,  חינוך  איזה  לענין  לחינוך,  שהגיע  תינוק  בהאי  לדון,  ויש 
לחינוך  שהגיע  בענין  או  הנהנין,  ברכות  ככל  'הגפן'  ברכת  חינוך  לענין 
לגיל  הוא  קודם  הנהנין,  ברכת  לכל  החינוך  גיל  דלכאורה,  הבדלה.  מצות 
שמג  בסי'  כדאיתא  קטן,  חינוך  לענין  לגופה  נידונית  מצוה  [שכל  דהבדלה  החינוך 
במשנ"ב (סק"ג) ובפרט שבמשנ"ב (שם) מבואר שחינוך קטן למצוות כמו ציצית וקידוש 

והבדלה, תלוי בכל דבר לפי עניינו, אבל לענין לא תעשה ואיסורים הוא בכל תינוק שמבין 

אם אומרים לו שאת זה אסור לאכול או לעשות. וא"כ זמן חינוך שלא לאכול בלא ברכה, 

שזה איסור, וודאי קודם לזמן החינוך למצוות הבדלה וקידוש].

ונפק"מ גם בגוונא שאין שם תינוק שהגיע לגיל חינוך, אלא בת, האם 
נותנין לבת לשתות [וליכא למימר דלא יתן לה מחמת דברי המג"א (או"ח רצו סק"ד 
הובא במשנ"ב שם ס"ק לה) שאין אשה שותה מכוס הבדלה, שהרי כבר מבואר בפוסקים 

(משנ"ב שם) דבליכא אחר יכולה לשתות], דאי תליא בחינוך לברכה, הרי שיתן 

הרי  הבדלה,  למצות  בחינוך  תלי  אי  אולם  היין.  מן  לשתות  זו  לתינוקת 
להרבה פוסקים אשה אינה חייבת בהבדלה [ראה שו"ע (או"ח רצו, ח)], ושוב 

ליכא בבת דין חינוך להבדלה, ולכך אינו יכול ליתן לה לשתות.

חינוך  בגיל  לקטן  ונתן  'בפה"ג'  ברך  שהמבדיל  בגוונא  לדון,  יש  עוד 
'בפה"ג'  בעצמו  שוב  ברך  השתייה,  קודם  לברך  שרגיל  והקטן  לשתות, 
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הרי  מחדש,  ברך  שהקטן  דכיון  יד"ח.  המבדיל  יצא  אי  לדון,  ויש  ושתה. 
הפסיק בין ברכת הגפן של המבדיל לשתייתו, ושוב לא יצא הקטן יד"ח 
בברכת 'הגפן' מהמבדיל, ולמאי דפסק המשנ"ב (סי' רעא ס"ק סט) מהאליה 
רבה, דהא דמהני שתיית אחד מהמסובין לפטור את כולם בקידוש, זהו 
רק ביוצא השותה בברכת המקדש, אך אם ברך השותה מחדש לא מהני 
דכיון  נימא,  נמי  הכא  א"כ  הכוס.  כנשפך  דהוי  לפטור,  השותה  שתיית 
שהקטן ברך מחדש, נמצא שלא יצא בברכת המבדיל והוי כנשפך הכוס. 

או דנימא, דעכ"פ ידי הבדלה יצא, ויל"ע.

ד. חיוב יולדת בתענית שעות בתשעה באב

האליה רבה (סי' תקנד סק"ח) הביא דברי הבית הלל (יו"ד סי' רסה), שאף 
מ"מ  רבנן,  גזרו  לא  חולי  שבמקום  משום  בצום  לאכול  מותר  שיולדת 
צריכין לצום תענית שעות. [העתיקו המ"ב (שם ס"ק יד), וכ"כ חיי אדם כלל קלה]. 

מדין  שעות,  להתענות  שצריכה  הטעם  נראה,  היה  ובפשוטו 
נזירות  [וראה  דוכתי  בכמה  בפוסקים  כדאיתא  הציבור',  עם  'להשתתף 

שמשון (סי' תקנד)].

אמנם הבית הלל (שם) כתב טעם אחר, וז"ל: דיולדת אף שהיא אינה 
שהם  קטנים  כמו  לשעות,  להתענות  צריכה  עכ"פ  להתענות,  מחויבת 
תשעה  גבי  כאן  אף  אותן,  מחנכין  אעפ"כ  ביוה"כ,  מלהתענות  פטורים 
בית  יציאת  אחר  עד  אוכלין  ואין  לשעות  התינוקות  את  מחנכין  באב 
אעפ"כ  היום  כל  להתענות  מחויבת  שאינה  אף  ביולדת  וא"כ  הכנסת, 
מ"מ  השלמה,  מתענית  פטורה  דיולדת  דאף  והיינו,  ע"כ.  חינוך,  צריכה 
צריכה לצום תענית שעות, דלא גרע מחינוך קטנים לשעות, דלענין זה 

אינה חולה.

ודבריו תמוהים, היכן מצינו דין 'חינוך' לגדולה, ואטו בכל מצוה שאין 
הגדול יכול לקיימה בכל תנאיה נימא דמ"מ יקיים מדין חינוך [ועל דרך משל, 
לענין לולב ביום הראשון דבעינן 'לכם', ולענין חינוך קטנים בלולב י"א דסגי בלולב שאול 
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(ראה משנ"ב תרנח ס"ק כח ושעה"צ אות לו), וכי הגדול היכא דלית ליה לולב דידיה, נימא 

דעכ"פ יקיים מצות 'חינוך' בלולב שאול, והוא דבר פלא].

שהגדיל  קטן  לענין  לו),  סי'  (ח"א  לציון  אור  מש"כ  נודע  כבר  והנה 
חסרון  דאיכא  הבה"ג  לשיטת  האחרונים  שהאריכו  במה  הספירה,  בימי 
בזה  וכתב  ספירה.  מצות  קיום  ליכא  בקטנותו  שהרי  בכה"ג,  דתמימות 
מחויב  אכתי  חינוך  מדין  מ"מ  לחיובי,  ליכא  גדול  שמדין  נימא  אי  דאף 
דהגדול  והיכא  בחינוך.  מחויב  אף  הוא  הרי  גדול  שכל  בספירה,  להמשיך 
כדבריו  [והוכיח  חינוך  מדין  הוא  מחויב  אכתי  חיובו,  בעיקר  קיום,  בר  לאו 
ממש"כ הגרעק"א (סי' קפד בגליון שו"ע) להסתפק בקטן שאכל וברך ברהמ"ז בקטנותו 

שבע,  שהוא  מחמת  מחדש  לברך  עתה  מחויב  אי  שבע,  שעדיין  עיכול  זמן  תוך  והגדיל 

במש"כ  נפק"מ  מאי  ולכאורה  חיובא.  בר  שהוא  בזמן  היתה  עצמה  שהאכילה  דבעינן  או 

השביעה  האם  קיים  הספק  בקטנותו,  ברך  לא  אם  אף  הלא  'בקטנותו'  דברך  הגרעק"א 

מחייבת בברהמ"ז או דבעינן אכילה דבר חיובא וליכא. והוכיח מזה יסוד חדש, שאם לא 

ברך בקטנותו ליכא לספק הגרעק"א, דמ"מ מדין חינוך מחויב לברך, עיי"ש].

והנה, אף למאי דהוכיח, אין זה אלא באופן שחל חלות חיוב בקטנות, 
דלאו  גדול  שכל  מזה  שמעינן  לא  אולם  פקע.  לא  זה  חיוב  שהגדיל,  ואף 
בר קיום של עיקר מצותו, דנתחדש חיוב מצד דין חינוך, וכדחזינן בדברי 
הבית הלל, דהך יולדת, נהי דפטורה מתענית השלמה, מ"מ מחויבת מדין 

חינוך בתענית שעות, ויל"ע.

ה. נשים וקטנים בלימוד תורה בתשעה באב

באב,  בתשעה  תורה  ללמוד  דאסור  איתא  א)  תקנד,  (או"ח  בשו"ע
ותינוקות של בית רבן בטלים בו.

וביאר הט"ז (סק"א), שאיסור של התינוקות בלימוד אין הטעם משום 
ששמח  המלמד  משום  אלא  שמחה,  להם  אין  שוודאי  שמחים,  שהם 
תורה  ללמד  שהאיסור  מדבריו,  ומבואר  עמהם.  שלומד  תורה  בדברי 
לקטנים בתשעה באב אינו אלא משום חיוב האבלות של המלמד. אולם 
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עם  ללמוד  אסור  הרעים  דברים  שאפילו  וכותב,  חולק  סק"ב)  המג"א (שם 
התינוק, דעיקר שמחת התינוק במה שיודע לקרות אף על פי שאינו מבין, 
ותינוק שמבין מה שהוא אומר מותר ללמוד עמו דברים הרעים, עיי"ש. 
בלימודם,  שמחה  בעצמם  לקטנים  שיש  משום  שהוא  מדבריו  ומבואר 

ותינוק שמבין ללמוד יש לו שמחה בלימוד התורה כמו הגדול.

ידי  שעל  ביו"ט,  תורה  תלמוד  גבי  כתב  סט)  (סי'  אריה  השאגת  והנה 
בכל  עיי"ש  טוב',  יום  'שמחת  מצות  בזה  מקיים  טוב  ביום  התורה  לימוד 
דבריו, והוסיף שם בזה"ל: ומכל מקום הני מילי לאנשים שחייבין בתלמוד 
המקום  מצות  ומקיים  בתורה  שעוסק  במה  לאיש  דשמחה  הוא  תורה, 
במצוה החביבה ושקולה לפני המקום כנגד כל המצות, אבל נשים שאינן 
מבואר  ע"כ.  כלל,  שמחה  משום  בהן  להן  אין  תורה,  בתלמוד  חייבות 
בשאגת אריה, שתורה שמשמחת את הלב אינה אלא לאנשים שחייבים 
שגם  ואע"ג  תורה,  בתלמוד  חייבות  שאינן  לנשים  ולא  תורה  בתלמוד 
תלמוד  בכלל  הוא  ולימודם  ועושה,  מצווה  אינו  בגדר  מצוה  מקיימות  הן 
תורה [ולכאורה חידוש נפקא לן מדברי השאגת אריה, שאשה אבלה או בתשעה באב 
מותרת בתלמוד תורה, שהרי יסוד הדין שאבל אסור בתלמוד תורה הוא משום שנאמר 

'פקודי ה' ישרים משמחי לב' (תהלים יט, ט), וא"כ נשים שבלימודן אין בו שמחה מותרות 

ללמוד תורה, ויל"ע].

לקטנים  שאסור  הנ"ל  המג"א  מדברי  אריה,  השאגת  בדברי  ויל"ע 
אף  ללמוד  אסור  לקטנים  שגם  הרי  שלהם,  שמחה  משום  תורה  ללמוד 

שאינם מצווים במצות תלמוד תורה.

ו. כל המיצר לישראל נעשה ראש

היו צריה לראש (איכה א, ה)
בגיטין (נו, ב) איתא: כל המיצר לישראל נעשה ראש, וזהו דכתיב הכא 

'היו צריה לראש'.

הם  שעבדים  הרי  בנו',  משלו  'עבדים  ח):  ה,  (להלן  דכתיב  מהא  וצ"ב, 
שמשלו בישראל, ולא 'ראש'.
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ז. בנין בית המקדש ביום טוב

ופירש"י:  טוב.  יום  דוחה  מקדש  בנין  שאין  איתא,  ב)  (טו,  בשבועות 
כדאמרינן ביבמות (ו, א) יכול יהא בנין בית המקדש דוחה שבת, ת"ל 'את 
שבתותי תשמרו ומקדשי תיראו אני ה'' (ויקרא יט, ל), כולכם חייבים כבודי 

וכו', וימים טובים נמי שבתות איקרו, ע"כ.

ויל"ע, לדעת תוס' (שבת צה, א ד"ה והרודה) ד'בונה' ביום טוב אינו אסור 
בנין  שהותר  מתוך  התורה  מן  ואילו  דחול,  עובדא  משום  מדרבנן,  אלא 
לצורך,  שלא  נמי  הותר  בונה]  משום  אסור  [דמגבן  במגבן  נפש  אוכל  לצורך 
במקדש שבות  אין  דהא  ביו"ט,  המקדש  לבנות  מותר  יהא  א"כ  עיי"ש. 

(עירובין כב, א), ואמאי אין בנין מקדש דוחה שבת.

אביטה ארחותיך - סוגיה בפרשה

ח. האבכה בחודש החמישי

א. ’ויהי בשנת ארבע לדריוש המלך, היה דבר ה‘ אל זכריה, בארבעה לחודש התשעי 
בכסלו‘ (זכריה ז, א)

זמן נבואה זו היה שתי שנים לאחר שחזרו ישראל לעסוק בבנין הבית השני. ונשלחה 
ר  הִנָּזֵ החמשי,  בחודש  ’האבכה  הנביאים,  ואל  המקדש  שבבית  הכהנים  אל  שאלה 
לעסוק  חזרו  שכבר  לאחר  אם  ששאלו  ג).  פסוק  (שם  שנים‘  כמה  זה  עשיתי  כאשר 
בבנין הבית השני, עדיין עליהם לבכות בחודש אב ולהינזר מאכילה ושתיה ושמחה, 

על חורבן הבית הראשון, כפי שנהגו מזמן חורבן בית ראשון.

חלקים,  לארבעה  מתחלקת  והתשובה  הנביא,  לזכריה  זו  שאלה  על  הקב“ה  והשיב 
שבתחילת כל חלק נאמר ויהי דבר ה‘ וגו‘.

ב. החלק הראשון (פסוק ה-ז): ’אמור אל כל עם הארץ ואל הכהנים לאמר, כי צמתם 
וספוד בחמישי ובשביעי, וזה שבעים שנה, הצום צמתוני אני.

וכי תאכלו וכי תשתו, הלוא אתם האוכלים ואתם השותים.

יושבת  ירושלים  בהיות  הראשונים,  הנביאים  ביד  ה‘  קרא  אשר  הדברים  את  הלוא 
ושלוה ועריה סביבותיה והנגב והשפלה יושב‘.
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ופירש רש“י, שהשיב הקב“ה בדרך של שאלה, וכי הצום וההספד בתשעה באב ובג‘ 
יאכלו  אלא  יצומו  לא  אם  להיפך,  וכן  שיצומו.  הקב“ה  שירצה  ה‘,  לכבוד  הם  תשרי 
וישתו, אין בזה כבוד להקב“ה, אלא הם הנהנים מהאכילה והשתיה. והלא מה שגרם 
לצום ולמספד, הוא מחמת שלא עשו ישראל בימי בית ראשון את הדברים שקרא 

הקב“ה ביד הנביאים לעשותם.

ראשון,  בית  בימי  הנביאים  ביד  שאמר  הדברים  על  הקב“ה  חזר  השני,  ובחלק  ג. 
שמחמת שלא עשו כן נגזרה עליהם הגלות, וארץ ישראל היתה לשממה (פס‘ ט-י): 
אחיו.  את  איש  עשו  ורחמים  וחסד  שפטו,  אמת  משפט  לאמר,  צבאות  ה‘  אמר  ’כה 

ואלמנה ויתום גר ועני אל תעשקו, ורעת איש אחיו אל תחשבו בלבבכם‘.

ד. והחלק השלישי, עוסק במה ששב הקב“ה לירושלים משעה שחזרו לעסוק בבנין 
בית שני (שם ח, ב-ד): ’כה אמר ה‘ צבאות, קנאתי לציון קנאה גדולה וגו‘, שבתי אל 

ציון ושכנתי בתוך ירושלים וגו‘, עוד ישבו זקנים וזקנות ברחובות ירושלים‘ וגו‘.

על  שהיה  האף  חרון  בטל  ובמה  לכך,  יזכו  כיצד  פליאה,  כאן  שיש  הקב“ה,  והוסיף 
כך  ראשון,  בית  דור  על  שקצף  שכשם  הוא,  כך  מקום  ומכל  ראשון.  בית  דור  חטאי 
ה‘  היכל  ביסוד  שהתחילו  שמשעה  בעיניהם  כן  לראות  ויוכלו  שני,  בית  לדור  ייטיב 

הוטב להם.

וסיים הקב“ה חלק זה, שעל דור בית שני לקיים את הדברים שאמר לדור בית ראשון
ומשפט  אמת  רעהו,  את  איש  אמת  דברו  תעשו,  אשר  הדברים  ’אלה  טז-יז):  (פסו‘ 
שלום שפטו בשעריכם. ואיש את רעת רעהו אל תחשבו בלבבכם, ושבועת שקר אל 

תאהבו, כי את כל אלה אשר שנאתי נאום ה‘‘.

ה. ובחלק הרביע, חוזר לשאלה ששאלו בתחילה, ’האבכה בחודש החמישי‘. ואמר 
הקב“ה (פס‘ יט): ’צום הרביעי וצום החמישי וצום השביעי וצום העשירי יהיה לבית 

יהודה לששון ולשמחה ולמועדים טובים, והאמת והשלום אהבו‘. 

שיעשו  השלום,  ועל  האמת  על  היתה  ראשון,  בית  לבני  הקב“ה  שקריאת  ומשום 
רעת  על  בלבם  לחשוב  שלא  שלום  יעשו  וכן  העניים,  את  יעשקו  ולא  אמת  משפט 
שני,  בית  לבני  נאמרים  הדברים  ואותם  הגלות.  נגזרה  כן  עשו  שלא  וכיון  אחיהם. 
שישפטו משפט אמת ושלום. ואם יאהבו את האמת והשלום, יהיו הצומות לששון 

ולשמחה ולמועדים טובים.

ולצום  לבכות  אם  השאלה  על  שהתשובה  נראה,  הכתוב  של  שטחית  בקריאה  ו. 
בחודש החמישי, היא שאין בזה משמעות אם יצומו או יאכלו, ואין רצון הקב“ה אלא 
שישובו בתשובה על חטאי דור בית ראשון, ואם יעשו כן יוכלו לשמוח ולשוש בימי 

הצומות.
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אלו  צומות  בארבעת  להתענות  חייבים  שהכל  בפירוש,  כתב  תקנ)  (סי‘  בטור  אבל 
בארבעת  לצום  התקנה  שקיימת  בלבד  זו  שלא  והרי  נביאים.  ומתקנת  קבלה  מדברי 

הצומות, אלא שנחשב חיוב זה כדברי קבלה, שהוזכר חיוב זה בדברי הנבואה.

והרי שבאותו כתוב שנזכרו ארבעת הצומות, שנאמר בו שיהיו לששון ולשמחה, בו 
הרי  צום,  בשם  הקב“ה  שהזכירם  שכיון  אלו.  צומות  בארבעת  להתענות  חיוב  נאמר 
שיש חיוב לצום בהם. אלא שחיוב הצום תלוי במה שאין ישראל אוהבים את האמת 
קורא  והקב“ה  ולשמחה.  לששון  הצומות  נהפכו  לא  עדיין  כן  שמחמת  והשלום, 

לישראל לאהוב את האמת והשלום, ולא יהיו חייבים בצום.

ולצום  לבכות  אם  השאלה  על  הקב“ה  השיב  לא  שמתחילה  הנבואה,  סדר  וזהו  ז. 
בחודש החמישי. כיון שאין חיוב הצום קיים אלא בשעה שאין ישראל מקיימים את 

דבריו. 

חייב  הוא  אם  החכם  את  לשאול  ובא  ממזרת  שנשא  למי  דומה,  הדבר  למה  משל 
בכבוד חמיו. שלא ישיב לו החכם על שאלתו, אלא יאמר לו שיגרשנה מיד, ולא יהא 
מקום לשאלתו. כך לא השיב הקב“ה על השאלה בדין הצום, כיון שאין החיוב קיים 

אלא מחמת שעדיין אינם מקיימים את דבר ה‘ לאהוב את האמת והשלום.

מקום  היה  הגלות,  גזירת  את  שתבטל  מיוחדת  בזכות  תלויה  הגאולה  היתה  ואם  ח. 
לשאול אם יש חיוב לצום עד שתעלה בידם זכות זו. אבל הודיע הקב“ה, שאין הגאולה 
הוא  ומצדו  ראשון.  בית  דור  בחטאי  להחזיק  ישראל  ימשיכו  שלא  במה  אלא  תלויה 

מקנא לירושלים קנאה גדולה לשוב אליה. 

ולא עוד, אלא שאף קודם שיזכו ישראל לגאולה, כבר תשוב ירושלים להיות מיושבת, 
וילדים וילדות משחקים ברחובותיה. ואין הגאולה מחוסרת אלא שלא יחטאו ישראל 
הקב“ה  השיב  לא  כן  ומחמת  והשלום.  האמת  את  יאהבו  אלא  הראשונים,  בחטאים 
על השאלה אלא לבסוף, על ידי שאמר שאם יאהבו את האמת והשלום יהיו הצומות 
בנו  נתקיים  שלא  זמן  כל  בצום,  חייבים  שאנו  למדנו  וממילא  ולשמחה.  לששון 

’והאמת והשלום אהבו‘.

יהיו  והשלום  האמת  את  תאהבו  אם  תנאי,  בדרך  דבריו  את  הקב“ה  אמר  שלא  אלא 
הצומות לששון ולשמחה. אלא כה אמר ה‘ צבאות, צום הרביעי וצום החמישי וצום 
ולאחר  טובים,  ולשמחה ולמועדים  לששון  לבית יהודה  יהיה  וצום העשירי  השביעי 
מכן ציוה - והאמת והשלום אהבו. והרי שנאמרה כאן נבואה לעתיד, שעוד יתקיים 
הדבר ויהפכו הצומות לששון ולשמחה, ונקיים את הציווי לאהוב את האמת והשלום.



הפרשה קלטגלות ונחמהעיון 
מה

נח
ת ו

לו
ג

אשיחה בחוקיך – מרבנן ותלמידהון  

 ט. עתידין צומות ליהפך לימים טובים לעתיד לבא

הי"ט)  פ"ה  תענית  הל'  (סוף  הרמב"ם 

עתידים  האלו  הצומות  כל  כתב: 

ליבטל לימות המשיח, ולא עוד אלא 

טובים  ימים  להיות  עתידים  שהם 

'כה  שנאמר  ושמחה,  ששון  וימי 

וצום  הרביעי  צום  צבקות  ה'  אמר 

החמישי וצום השביעי וצום העשירי 

ולשמחה  לששון  יהודה  לבית  יהיה 

והשלום  והאמת  טובים,  ולמועדים 

אהבו', ע"כ.

סיום  את  הרמב"ם  הביא  מ"ט  וצ"ב, 

הא  אהבו',  והשלום  'והאמת  הפסוק 

דעתידין  להא  ענינו  אין  בפשוטו 

הצומות ליהפך לימים טובים.

הגאון רבי ברוך דב דיסקין שליט"א
ראש ישיבת 'ארחות תורה', בני ברק

י. כי רצו עבדיך את אבניה ואת עפרה יחוננו

כתב בספר הכוזרי (מאמר חמשי כז): 

נאמר 'אתה תקום תרחם ציון כי עת 

עבדיך  רצו  כי  מועד,  בא  כי  לחננה 

את אבניה ואת עפרה יחוננו' (תהלים 

ירושלים  כי  לומר  רצונו  יד-טו),  קב, 

ישראל  בני  כשיכספו  תבנה  אמנם 

שיחוננו  עד  הכוסף  בתכלית  לה 

אבניה ועפרה. משמע מדבריו, שרצו 

לירושלים  הכוונה  אבניה  את  עבדיך 

דוקא [וכפי שנהג בעצמו (כמובא בספר 

ספר  בשם  צ"ב  עמוד  הקבלה  שלשלת 

היוחסין), שבהיותו בן חמשים שנה עלה 

ירושלים  לשערי  ובהגיעו  ישראל  לארץ 

מה  לקיים  יחף  והלך  בגדיו  את  קרע 

ואת  אבניה  את  עבדיך  רצו  כי  שנאמר 

קינתו  את  אמר  גם  ואז  יחוננו,  עפרה 

הנפלאה 'ציון הלא תשאלי' (קינה לו), וכן 

בשם   (157 עמוד  (ח"ו  חמד  בשדי  הובא 

שריב"ז  קיז),  (ח"א  הרא"ש  אבות  ספר 

קבע את דירתו ביבנה אחר החורבן והיה 

לקיים  לירושלים,  מיבנה  ברגלים  עולה 

אבניה  את  עבדיך  רצו  'כי  שנאמר  מה 

ואת עפרה יחוננו'. ויש שכתבו שזה ענין 

יא):  כח,  (ויצא  גביה  דכתיב  אבינו  יעקב 

מראשותיו'.  וישם  המקום  מאבני  'ויקח 

יהשע  ואבני  המור,  צרור  בספר  עי"ש 

אבות פ"ה מ"ח), וראה עוד רש"י ר"ה (כד, 

מאבני  עמם  לקחו  וסיעתו  שיכניה  ב): 

משום  בבבל,  כנסת  בית  לבנות  ירושלים 

'כי רצו עבדיך את אבניה'].

ללללללל
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ויש להעיר, דבגמרא (כתובות קיב, א)

איתא: ר' אבא מנשק כיפי דעכו וכו', 

אבניה',  את  עבדיך  רצו  'כי  שנאמר 

ירושלים  באבני  דוקא  זה  שאין  הרי 

[וכמו  ישראל  ארץ  בכל  ה"ה  אלא 

שכתב הרמב"ם (פ"ה מהל' מלכים ה"י): 

תחומי  על  מנשקין  היו  החכמים  גדולי 

ארץ  ישראל ומנשקין אבניה ומתגלגלין 

עבדיך  רצו  'כי  אומר  הוא  וכן  עפרה,  על 

וכ"כ  יחוננו'.  עפרה  ואת  אבניה  את 

ישראל  איש  כל  צריך  פנ"ט):  החרדים 

אליה  ולבא  ישראל  ארץ  את  לחבב 

מאפסי ארץ בתשוקה גדולה כבן אל חיק 

אמו, כי תחלת עוונינו שנקבעה לנו בכיה 

'וימאסו  שנאמר  בה,  מאסנו  יען  לדורות 

בארץ חמדה', ובפדיון נפשנו מהרה יהיה 

כתוב 'כי רצו עבדיך את אבניה ואת עפרה 

יחוננו', ושם נאמר 'אתה תקום תרחם ציון, 

ולפיכך היו האמוראים מנשקים עפרותיה 

ואבניה בבואם אליה, ע"כ], והנה לבעל 

את  עבדיך  שרצו  ודעימיה  הכוזרי 

אבניה הכוונה לירושלים, איך יתפרש 

כיפי  מנשקים  האמוראים  שהיו  מה 

דעכו.

הגאון רבי דוד פלק שליט"א
מח"ס 'ענינו של יום' 'ובתורתו יהגה', ירושלים
falk@neto.bezeqint.net

יא. ראה ה' ואביטה

ראה ה' והביטה כי הייתי זוללה. לא אליכם כל עברי דרך 
הביטו וראו אם יש מכאוב כמכאבי (איכה א, יא-יב)

ב'ראה  יא,  בפסוק  מ"ט  להעיר,  יש 

להבטה,  ראיה  הקדים  והביטה'  ה' 

אם  וראו  ד'הביטו  יב  בפסוק  ואילו 

הבטה  הקדים  כמכאובי'  מכאוב  יש 

לראיה, וצ"ב הטעם בזה.

הרה"ג אליעזר חיים שניידר שליט"א
מח"ס 'שיח חיים', ירושלים
053-3170199

יב. חסרון הקרבנות בזמן הגלות

נוסח  רגלים  שלש  מוסף  בתפילת 

גלינו  חטאינו  'ומפני  התפילה: 

אדמתינו,  מעל  ונתרחקנו  מארצנו 

ולראות  לעלות  יכולים  אנחנו  ואין 

ולעשות  לפניך,  ולהשתחוות 

חובותינו בבית בחירתך, בבית הגדול 
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מפני  עליו,  שמך  שנקרא  והקדוש 

היד שנשתלחה במקדשך'.

קי"ל  הרי  יכולים,  איננו  למה  ויל"ע 

[כמש"כ  בית  שאין  אע"פ  מקריבים 

'לפיכך  ביה"ב):  מהל'  (ספ"ו  הרמב"ם 

שאין  פי  על  אף  כולן  הקרבנות  מקריבין 

ראשונה  שהקדושה  וכו',  בנוי  בית  שם 

לבא,  לעתיד  וקדשה  לשעתה  קדשה 

כהונה  ובגדי  פרה  מי  חסר  ואמנם  ע"כ.  

שנשתלחה  היד  'מפני  אי"ז  אבל  ומזבח, 

רשות,  רק  הוי  בזה"ז  ואמנם  במקדשך'. 

אכתי  אבל  תמ),  (מצוה  החינוך  כמש"כ 

למה 'אין אנחנו יכולים'].

עוד יש לדקדק, למה כתיב 'חובותינו' 

ולא כל הקרבנות.

הרה"ג נתן רובין שליט"א
מודיעין עילית, כולל 'בית אבא'

יג. עונש על מניעת היציאה בט"ו באב

דרכי ציון אבלות מבלי באי מועד (איכה א, ד)
למיפק  פסקו  די  על  איתא:  בתרגום 

בחמשא עשר יומין באב וכו'.

שהפסיקו  זה  על  שנענשו  משמע, 

לצאת ביום טו באב.

וצ''ב, מה חטא יש בזה, וכי חיוב הוא 

עד שנענשים עליו אם בטלוהו.

הרה"ג פנחס שוורץ שליט"א
ירושלים, כולל 'באר משה'
psh88843@gmail.com

פקודיך אתבונן – ברורי הלכה

הנהגות מרנן ורבנן זצוק“ל בימי בין המצרים ובן אדם לחבירו*

בס“ד אודה ה‘ בכל לבב בסוד ישרים ועדה ששוב זיכני ה‘ לזכות להיות קצת שותף 
בזיכוי הרבים העצום של האכסניה הנפלאה ’עיון-הפרשה‘, ולהציץ קצת בקודש לתוך 

ימי המצרים של רבותינו זצ“ל, וקצת  מהנהגות בקודש בבאל“ח של רבינו ראש הישיבה 
הגרי“ג אדלשטין זצ“ל. ויש“כ גדול להם על כך.

*  הג“ר גדליהו הוניגסברג שליט“א. רב קהילת ’שונה-הלכות‘ בני ברק.
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רופא לא יעזור...

בכל שנה כשהחלו ימי בין המצרים אמר לי רבינו הגראי“ל שטינמן זצוק“ל, ”איך שמתחיל 
טוב,  לא  יותר  מרגיש  אני  באב  תשעה  שמתקרב  וככל  טוב,  לא  מרגיש  אני  המצרים  בין 

ואיך שעובר תשעה באב הכל עובר“.

שנה אחת רבינו זצוק“ל הרגיש ממש לא טוב בתשעת הימים ובני הבית רצו להזמין רופא. 
אמר רבינו זצוק“ל, ”זה לא ענין של רופא, זה ענין של תשעת הימים, רופא לא יעזור פה. 

תראו שיעבור תשעה באב והכל יעבור“. וכך הווה, עבר תשעה באב ורבינו הרגיש טוב.

ספר חדש 

בעת שהוציא רבינו הגראי“ל זצוק“ל את חיבורו ”אילת השחר“ על התורה, שמעתי את 
רבינו אומר בבית: ”אני מאוד מקווה שהספר יגיע לפני י“ז תמוז“. 

הוסיף רבינו זצוק“ל ואמר כי אין בעיה שהספר יגיע לאחר מכן, אך אין זה סימן טוב והוא 
מאוד יהיה מרוצה אם הספר יגיע לפני י“ז בתמוז.

למה שתה רבינו הגר“ח קניבסקי זצ“ל יין בערב תשעה באב

באב“,  תשעה  בערב  יין  שותה  ”אני  בחיוך,  זצ“ל  קניבסקי  הגר“ח  רבינו  אומר  שנה  כל 
וזאת מפני שבכל שנה מסיים רבינו את מסכת יבמות בערב תשעה באב בסדרי לימודיו 
בסיום  גם  יין  לשתות  שמותר  כך  ’לחיים‘,  יין  שותה  רבינו  מסכת  סיום  ובכל  הקבועים, 

מסכת בערב תשעה באב. 

מיררו בבכי

מרן  הישיבה  ראשי  ורבנן  מרנן  הגיעו  כאשר  זוכר  אני  פוניבז‘,  בישיבת  בחור  כשהייתי 
הגרא“מ שך זצוק“ל ומרן הגר“ד פוברסקי זצוק“ל עוד לפני שהחלה תפילת מעריב. הם 

התיישבו על כיסא נמוך והחלו למרר בבכי על החורבן.

בטוח  היה  באב,  תשעה  זה  שכעת  יודע  היה  ולא  הישיבה  להיכל  לפתע  נכנס  שהיה  זר 
שהם יושבים שבעה על אסון נורא שאירע עתה, חלילה. הם ישבו ובכו, כפשוטו, כאבלים 
ממש. ראית על פניהם כיצד נראים אנשים גדולים שחיים את חורבן בית המדרש, בוכים 

ומתאבלים על כך.

תיקון חצות בבין המצרים

בימי בין המצרים ביקש רבינו הגראי“ל שטינמן זצוק“ל שיצלמו עבורו את תיקון חצות, 
והיה אומר את התיקון עם הסידור ביום, בשעות הצהרים, בכל ימי בין המצרים.

שוכב על הרצפה

ללא  הרצפה,  על  שוכב  היה  זצוק“ל  שטינמן  הגראי“ל  רבינו  באב,  תשעה  מגיע  כשהיה 
מזרון, ואת ראשו הניח על אבן. 
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זצוק“ל  לרבינו  הניחו  הרצפה,  על  לישון  היה  יכול  לא  זצוק“ל  רבינו  המופלגת  בזקנותו 
מזרון על הרצפה, אך הוא לא ויתר והניח ראשו על אבן.

מדוע סירב להניח מזרון על הרצפה 

סיפור מעניין עם הרבה מוסר השכל היה סביב נושא הנחת המזרון על הרצפה אצל רבינו 
הגראי“ל שטינמן זצוק“ל. 

תשעה  הגיע  למרפא‘.  ’עזרא  החסד  מארגון  שלקחו  מיטה  לו  הייתה  האחרונות  בשנים 
באב, אמר רבינו זצ“ל, ”אני לא ישן על מיטה, ישן על הרצפה“. אמרו בני הבית ”לפחות 

לישון על מזרון, נוריד את המזרון מהמיטה“. רבינו סירב ואמר ”בשום אופן לא“.

שאלו את רבינו מדוע, והסבירו לו שבגילו המופלג זו ממש סכנה לישן על הרצפה. אמר 
רבינו, ”המיטה לא מיטה שלי והמזרון לא מזרון שלי, את המזרון הזה שמו בשביל המיטה 
כזה,  לשימוש  מיועד  ולא  שלי  לא  שהוא  הזה  המזרון  את  להניח  היתר  שום  ואין  הזאת 

לשים אותו על הרצפה“. 

הביאו מזרון אחר פשוט של רבינו מהחדר והניחו על הרצפה. כמובן רבינו ביקש להניח 
אבן על המזרון ואת ראשו הניח על האבן בעת שישן.

אבן מתחת הכרית

במשך כל השנים גם רבינו הגר“ח קניבסקי זצ“ל ישן בתשעה באב על מזרון על הרצפה, 
אך רבינו זצ“ל הניח את האבן מתחת הכרית. 

בתקופה האחרונה ממש שהיה קשה לרבינו זצ“ל לשכב על המזרון על גבי הרצפה, אך 
על האבן רבינו זצ“ל לא ויתר, והניחה מתחת להכרית.

אמירת כל הקינות בבכי

פרט  כל  על  הביטו  בטרם  רבות,  שנים  שלפני  שליט“א  שטינמן  הגר“ש  ממו“ח  שמעתי 
ופרט מהנהגתו של אביו רבינו זצ“ל ועל כל פועליו מה עושה וכיצד, איך שהחל באמירת 
הקינות בתשעה באב ועד סופן, הכל היה נאמר בבכי אחד גדול וממושך. כל הקינות היה 

בבכי תמרורים.

לימוד הלכות מיוחדות 

את  מפסיק  היה  זצ“ל  קניבסקי  הגר“ח  רבינו  בחצות,  באב  תשעה  ערב  מגיע  כשהיה 
לימודיו הרגילים, פותח שולחן ערוך יורה דעה, כאשר מלכתחילה מכוון רבינו שיאחז שם 

בסדר לימודו, ולומד את כל הלכות אבלות ואנינות עד סוף הלכות אלו. 

את כל ההלכות הללו שומר רבינו לערב תשעה באב, ומה שנשאר עוד ללמוד מהלכות 
אלו הוא מסיימן בתשעה באב.
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דברי המשגיח בשם ה“חפץ חיים“

לומז‘א  בישיבת  המשגיח  דברי  את  שנה  בכל  מזכיר  היה  זצ“ל,  קניבסקי  הגר“ח  רבינו 
הגה“צ רבי אליהו דושניצר זצוק“ל, שהיה אומר בישיבה בשם מרנא ה“חפץ חיים“ זיע“א, 

כי ”בשביל ללמוד את הדברים המותרים בתשעה באב יכול לקחת גם חודשיים“. 

סיפורי צדיקים

עם כל זאת שרבינו הגר“ח קניבסקי זצ“ל היה לומד בתשעה באב את הדברים המותרים, 
תמיד רבינו זצ“ל היה גם קורא ביום זה סיפורי צדיקים. 

להרגיש תשעה באב במלבוש

בתשעה באב היה הולך רבינו הגראי“ל שטינמן זצוק“ל עם חלוק בית פשוט בצבע כחול.

שאלתי את רבינו זצוק“ל מדוע הוא הולך עם חלוק כזה?

אמר לי רבינו, ”אני רוצה להרגיש היכר שזה לא יום רגיל אלא תשעה באב ולכן אני לא 
הולך עם החליפה הרגילה שזה יותר ’יום טוב דיג‘, אלא עם חלוק ביתי להרגיש יותר שזה 

תשעה באב היום“.

עצות מרנא ה“חפץ חיים“ זיע“א

רבינו הגר“ח קניבסקי זצ“ל היה מספר בכל שנה שמורו ורבו המשגיח הגה“צ רבי אליהו 
דושניצר זצוק“ל היה תולה בישיבה פתק בערב תשעה באב עם דברים ממרנא ה“חפץ 

חיים“ זיע“א.

חצות  לאחר  באב  תשעה  בערב  עצמו  על  להקל  יכול  לו  שקשה  מי  כתב,  ראשון  דבר 
ללמוד הכל, לאו דווקא דברים שמותר בתשעה באב.

דבר שני, כתב בשם הח“ח זיע“א עצה שהצום יהיה יותר קל: לקראת הצום לשתות כוס 
תה אחד מאוד מתוק ולאחר מכן כוס תה רגיל כדי להעביר את המתיקות מהפה.

הולכים עם גרביים בלבד

הב“ח  כשיטת  מחמירים  זצ“ל,  קניבסקי  הגר“ח  ורבינו  זצוק“ל  שטינמן  הגראי“ל  רבינו 
הביאור  כלל.  בית  נעלי  בלא  בלבד,  גרביים  עם  באב  בתשעה  ללכת  איש  החזון  כמנהג 
הלכה מביא שיטה כזו, אך הם מחמירים לעצמם. אחד הפלאים שהם נהגו בחומרה זו גם 

כשהיו בגיל זקנה מופלגת.

אמירת תהילים

ובערבי  באב  בתשעה  רבות  שנים  זצ“ל  קניבסקי  הגר“ח  רבינו  עם  להיות  זיכוני  משמיא 
תשעה באב, וכל סדר יומו בימים אלו היה כל כולו על פי דקדוק הלכה, וסיפר לי שמרן 

החזון איש התיר לאמו לומר תהילים בתשעה באב. 
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סובר  שהחזו“א  בגלל  האם  החזו“א,  מרן  לה  התיר  מדוע  יודע  אינו  כי  זצ“ל  רבינו  הוסיף 
שאין  או  גדולה.  שאלה  זו  ברורה  שבמשנה  מכיוון  באב,  בתשעה  תהילים  לומר  שמותר 

מכאן ראיה, אלא משום שאשה אינה חייבת בתלמוד תורה ולכן התיר לה. 

”רבנן זה כלל ישראל“

במשך שנים רבות היינו זוכים ללמוד אצל רבינו הגראי“ל שטינמן זצוק“ל שיעור מיוחד 
לפני תפילת ותיקין. למדנו בשיעור הזה זבחים, שבת ועוד הרבה מסכתות. בתשעה באב 
אמר רבינו זצוק“ל, ”היום נלמד גיטין, סוגיה של קמצא ובר קמצא“, וכדרכו בתשעה באב 
עמד במשך כל זמן השיעור, גם היה קשה לו לשבת על שרפרף נמוך בכזו צורה ולמסור 

כך את השיעור.

והלשין  קמצא  בר  והלך  להו  ניחא  מינה  שמע  רבנן  מדשתקו  למילים  בגמרא  כשהגענו 
למלך ואמר מרדו בך יהודאי, אמר רבינו זצוק“ל, גם לשיטתו של בר קמצא שלא צדקו 
כמה תלמידי חכמים שהיו שם, אך מדוע הוא הלך והלשין על כל כלל ישראל, ואמר מרדו 

בך יהודאי? 

”רואים מכאן“, אמר רבינו, ”שרבנן זה כלל ישראל“.

המפגש עם הגמרא בסיום הצום

רבינו  שכמובן  לאחר  באב,  תשעה  במוצאי  הנפלא  המחזה  את  לראות  זוכים  שנה  כל 
מסכת  עם  והמרגש  השמח  המפגש  משהו,  ושותה  אוכל  היה  זצ“ל  קניבסקי  הגר“ח 
’כתובות‘ [לאחר שסיים יבמות בערב ת“ב בסדרי לימודיו היומיים] שהוא המתין לה יום 
ראה  שלא  לאחר  רב  זמן  לבנו  שציפה  אבא  של  מפגש  כמו  זה  ללומדה.  להתחיל  וחצי 

אותו. 

אי אפשר לתאר באיזה צימאון היה מתרפק רבינו זצ“ל על הגמרא במוצאי תשעה באב, 
אשרי עין ראתה כל אלה! 

אחד שאל לרבינו הגר“ח קניבסקי זצ“ל איך צריך להתכונן לתשעה באב, ענה רבינו לקיים 
מה שכתוב בשו“ע [בהלכות תשעה באב].

מהנהגות בקודש בבאל“ח של רבינו ראש הישיבה הגרי“ג אדלשטין זצ“ל

המידות,  ותיקון  חינם  באהבת  להתחזק  גרמא  הזמן  המצרים  בין  של  האלו  הימים  הנה 
לסילוקו  סמוך  אנו  שנמצאים  וכיון  זצ“ל,  מרבותינו  עובדות  כמה  להוסיף  בס“ד  חשבתי 
של אותו צדיק מרן רבינו ראש הישיבה רבי ירחמיאל גרשון אדלשטין זצ“ל, נביא כמה 
עובדות: לפני יותר משלושים שנה זכיתי להכנס לקודש פנימה באחד מערבי ימי חוה“מ 
להקבלת פני רבו, ובזמן זה גם גם הגיע אברך עם בנו הקטן להתברך בברכת המועדים, 
וכדרכם של ילדים הסתובב בחדר אנה ואנה, והיה שם על הארון כלי קריסטל לנוי, והילד 
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שהסתובב משך המפה ונפל הכלי והתנפץ לרסיסים, קל להבין המבוכה שאחזה באברך 
זה  חזר  ושוב  לשבירה  עומד  זה  בסדר,  זה  ואמר  רבינו  קם  מיד  רבו,  פני  להקביל  שהגיע 
את  שמשכנע  נשמע  היה  זה  מהצד  השברים, [לעומד  שיקחו  מיד  ודאג  לשבירה,  עומד 
עומד  שזה  מרוב  נשבר,  כבר  שזה  טובה  לו  עשה  ועוד  ישבר  שזה  ציפה  שכבר  האברך, 
לשבירה] ולא די בכך שדאג שאברך יצא בהרגשה טובה, ליווהו עד חדר המדרגות ואחז 

בכפתור החשמל עד שראה שהאברך ירד עם בנו את כל המדריגות.

הרב  נקרא  היה  מהם  אחד  מבוגרים,  אנשים  בהישיבה  התגוררו  עברו  שבשנים  כידוע 
ישראל מאיר בויארסקי ז“ל, [מקורו מברנוביץ, ומשפ‘ מוזכרים בהקדמה לקוב“ש] הנ“ל 
היה גר בפנמית הישיבה, והיה אוכל בשבתות אצל רבינו הגרי“ג זצ“ל, וכן היה מגיע אליו 
במוצ“ש ועוד, ורבינו הקדיש מזמנו עבורו לשמוע אותו ולייעץ בכל עניניו, כיון שהכרתיו 
מהישיבה בקשתי ממנו פעם אחת לאכול אצלנו בשבת, ואכן בא ללותו מהישיבה לביתי, 
לי  והשיב  למה?  שאלתי  אותנו,  יראה  לא  גרשון  שר‘  ליזהר  מאד  צריכים  בדרך  לי  אמר 
אצלי,  שאכל  ולאחר  שבת,  בסעודת  עלי  יוותר  לא  אופן  בשום  הוא  אותי  יראה  הוא  אם 
פגשתיו באמצע השבוע ואמר לי שזה היה פעם ראשונה אחרונה שאכל אצלי, מכיון שר‘ 
גרשון פגש אותו ואמר לו איך זה שלא בא לאכול אצלו, ולהבא אינו מוכן בשו“א לוותר 

עליו שלא יאכל עמו סעודת שבת.

היה פעם שאחד ניגש לרבינו הגרי“ג לבקש ברכה על ’שלום בית‘, הגיב רבינו שע“ז לא 
יעזור ברכה, אלא צריך לוותר.

בכמה  והזכיר  שאלו,  שבחור  משאלה  נהנה  שמאד  פעם  שהיה  הגרי“ג  רבינו  נכד  סיפר 
הזדמנויות את השאלה בשמו של הבחור, היה פעם אחת שאמר את השאלה ולא הזכיר 
את שם הבחור, שאלו נכדו מה קרה הפעם שלא הזכרת את שם הבחור? אמר לו שהבחור 
הנ“ל הגיע חדש לישיבה יחד עם עוד חבר, ובפעם הזאת החבר היה עמו, לא רציתי שיהי‘ 

חלישות הדעת לכך לא הזכרתי את שם השואל.

כידוע כמה כיבד כל השנים את מרן רה“י הגרב“ד פוברסקי שליט“א, [וכבר בלויה רה“י 
להסיע  שזכה  נ“י  מרנ“א  שמעתי  ביחד]  שהיו  שנה  שבעים  על  דיבר  שליט“א  הגרב“ד 
את רבינו הגרי“ג כמה פעמים ברכבו, ומנהגו של רבינו היה בשעת הנסיעה ללמוד מתוך 
’משניות‘ קטנות, ולא התערב במסלול הנסיעה, היה פעם שזכה לקחת ברכבו את רבינו 
הגרי“ג ויבלט“א את רבינו הגרב“ד, כשהגיעו לשערי עיר ב“ב, לפתע רבינו הגרי“ג החל 
להדריכו איך לנסוע [ימינה כאן שמאלה כאן] ולא הבין בתחילה מה קרה דוקא בנסיעה 
זו שמביע דעתו במסלול הנסיעה, עד שנתברר לבסוף בהנהגתו בקודש במידת הענוה, 
רצה שרבינו הגרב“ד ירד קודם בביתו, ורק לאמ“כ שיוריד אותו בביתו לחלוק כבוד לרבינו 

הגרב“ד.

אחד סיפר למו“ח הגר“ש שטינמן שליט“א שלפני שנים רבות ל“ע אשתו חלתה, וכל דבר 
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נתייעץ עם רבינו הגרי“ג, והיה תקופה שהיה צריך לשהות עמה ולא היה פרנסה בביתם, 
ושפך לבו קמי רבינו מה יעשה? הרגיעו רבינו שזה יהי‘ בסדר וידאג לכך, ובמשך חודשים 

רבינו נתן לו את המשכורת שקיבל מהישיבה ישר לידיו שיוכל לכלכל את ביתו. 

עוד סיפר הנ“ל בגודל הנושא בעול שהיה לרבינו הגרי“ג, לאחר שנתרפאה אשתו, כעבור 
כמה שנים שוב חלתה ל“ע, ואמרה שכבר אינה מסוגלת בשום אופן לעבור שוב טיפולים, 
אף  בריאה  ותהי‘  הטיפולים  את  לעבור  צריכה  שאינה  פסק  אותם,  שמע  שרבינו  לאחר 
ללא הטיפולים, אך דרש מבעלה שיקבל על עצמו איזשהו קבלה טובה, וקיבל על עצמו, 
הרופאים  טיפולים,  ללא  למחלה  זכר  שאין  וראו  בדקו  שוב  הרופאים  תקופה  לאחר 

התבטאו שזה להם מפעמים בודדות בלבד שמחלה נעלמה ללא טיפולים.

הדברים  וחיזק  שליט“א  גרבוז  איתמר  ר‘  הגאון  רה“י  רבינו  של  חתנו  עם  כשדברתי 
שרואים אצל רבותינו אדיר התורה כפי שהם גאונים עצומים בעמקה של תורה, כך הם 

גאונים בעמקה של מידות טובות, כיצד להיטיב ואיך להיטיב לשני, באופן הכי מופלא.

תוך כדי הדברים אני נזכר שהיה נכד [אברך צעיר] של רבינו הגר“ח קניבסקי זצ“ל שזכה 
אדם  שנכנס  פעם  לא  וקרה  שלמד,  בשלחן  וישב  בשבוע,  קבוע  בזמן  במחיצתו  לשהות 
חשוב ורצה לשוחח עם רבינו הגר“ח ביחידות, באופן טבעי הנכד הצעיר מיד הזדרז לקום 
ולצאת, רבינו הגר“ח לא נתן לצאת  בשו“א, קם בעצמו ויצא עם האדם חשוב לחדר אחר 
ושם דיבר עמו, כשחזר שאל אותו נכדו למה רבינו טרח לצאת הייתי יוצא בשמחה, אמר 

לו רבינו אתה יושב כאן לסייע לי זה לא דרך ארץ אתה תצא מהחדר, אז יצאתי אני.  

קונטרס התשובות 
תשובות על שאלה שפורסמה בשנים קודמות

סבל הבנים על חטאי האבות *

אבותינו חטאו ואינם ואנחנו עונותיהם סבלנו (איכה ה, ז)
יש  וא"כ  במזיד,  היינו  "עוון"  ואילו  בשגגה,  היינו  "חטא"  הלא  צ"ב, 
להבין, אם "אבותינו חטאו" – היינו בשגגה, מה טעם "עונותיהם" – היינו 

חטאיהם במזיד – "סבלנו". 
(גליון יד עניני גלות ונחמה אות ח)

* עקב חוסר מקום, לא הובאו תשובות כלל המשיבים לשאלה זו.
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תשובת מרן רבינו חיים קניבסקי זצוק"ל

החוטא בשוגג ואינו מתחרט ומבקש כפרה נענש כמזיד

(עי' שבועות כ"ו ב' תד"ה מצטער*)

תשובת הגאון הגדול רבי ברוך מרדכי אזרחי שליט"א
יעוין במפרשים. ואולי ניתן לומר שהכוונה היא, אם לא יזהרו בשגגות, יתדרדרו 

ל"מזידין". והמזידין ודאי סבל של חוטאים במזיד, לא עלינו, יבוא עליהם.

ולפי זה פירוש הפסוק הוא כך: אבותינו לא נזהרו למנוע שגגות, לפיכך אנו בניהם, 
התדרדרנו, ועלינו לסבול מהתדרדרותינו ל"מזיד".

כדי  שישכח  רצונו  שהיה  שוכח,  שאינו  מה  על  דמצטער  לפרש,  ונראה  לשונם:  וזה   *
היה  שברצונו  כיון  מידיעתו,  שב  היינו  דלאו  ופשיטא  אוכל.  היה  לא  במזיד  אבל  שיאכל, 

שוכח כדי שיאכל.

ק ק ק ן
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משנה ברורה
חלק רביעי
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ההלכה‘  לימוד ’עיון זמן בכללי שינוי
הבא לשבוע קודש שבת יום שיוך אפשרות

במענה לפניות רבות ובהתייעצות עם רבותינו שליט“א

הננו לעדכן כי מעתה ניתן לשייך [באופן חד פעמי או באופן קבוע] את 
לימוד הספק ’עיון ההלכה‘ בשבת קודש - לשבוע הבא, כפי שהיה עד 
כה לגבי הלימוד והמענה במוצש“ק. דהיינו שניתן להתחיל את הלימוד 

השבועי מיום השבת, ולשייכו לזמן הלימוד והמענה של השבוע שלאחריו.

יודגש כי לא ניתן לשייך את זמן הלימוד ביום השבת גם לשבוע שעבר וגם 
לשבוע הבא, דהיינו: במדה ומתחילים בשבת את סדר הלימוד של שבוע 
הבא, לא ניתן להשלים ביום זה את סדר הלימוד של שבוע קודם, וכן לא 

ניתן להשיב במוצש“ק על שאלות השבוע שעבר. 

©
ולפרסמם  אלו  שאלות  להעתיק  אין  רב,  וממון  עמל  הושקע  ההלכה'  'עיון  בשאלות 
ממערכת  בכתב  אישור  בלא  וכד',  בספרים  או  מידע  במאגרי  כולל  שהיא,  צורה  בכל 

'עיון הפרשה'
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כללי ההשתתפות

כללי ההשתתפות במסלול ח"ד ובמסלול ח"ג
השבועי: ההספק

ונכלל כדף וחצי במסלול ח"ד וכשני דפים וחצי במסלול ח"ג, על נקבע השבועי ההספק
נו"כ}.  ושאר ב"י טור כולל הציון {לא ושער הלכה ברורה, ביאור ערוך, משנה בו: שולחן
חדשים לכשלשה אחת אחר.  לשבוע להעבירו ואין בנפרד,  שבוע לכל הוא ההספק
הנלמד, בהספק החזרה במסלול ח"ד, אין חובה ללמוד  החומר על חזרה בע"ה תערך
בסוגריים  המופיעות  השאלות  חלקי  על  להשיב  חובה  אין  הציון,  ושער  הלכה  ביאור 

השבועי עד  ההספק לוח מפורסם זה מרובעות, בדרך כלל, בשבועות החזרה. {בגליון
הגליונות}. קבלת בזמן איחור ארע אם גם פיו על לנהוג לחודש תשרי תשפ"ד, ויש

מדור 'פלפולא' במסלול חלק ד', בעריכת צוות ת"ח על פי כתבי ובהכוונת הגאון רבי 

מאיר רוזנר שליט"א, מח"ס 'חכמת הלב' ומו"צ ב'עזרת תורה' ירושלים.
לוח ההספק מופיע בעמדות 'נדרים פלוס' ו'קהילות' תחת קטגורית 'עיון הפרשה'.

לא ניתן להשתתף בשני המסלולים במקביל, כמו"כ לא ניתן לעבור ממסלול למסלול 

באותו הגליון.

כמו"כ ניתן להאזין לשיעור חזרה על ההספק השבועי, בקו: 073-3718200, רשימת 
השיעורים מפורסמת להלן לאחר לוח ההספק.

זמן הלימוד:
ועד  ראשון  מיום  השבועי,  ההספק  בחומר  בשבוע  שעה  לכה"פ  הוא  הלימוד  זמן 
למוצ"ש {המעונין יכול להכליל את השבת או את מוצ"ש בשבוע שלאחריו, אך אין 
להחשיב את השבת או מוצ"ש גם כשבוע שעבר וגם כשבוע שלפניו. באם הותחל 
בשבת או במוצ"ש הלימוד של השבוע הבא לא ניתן להשלים את הלימוד או המענה 
של השבוע שעבר}. אין להכליל בזמן זה לימוד חומר נוסף מלבד ההספק השבועי 
{וכן זמן האזנה לשיעור הסיכום אינו נכלל בשעת הלימוד}. כמו"כ אין להשלים זמן 
כתיבת  זמן  בלבד.  דקות  וכמה  ממש  חריגים  במקרים  אלא  לשבוע,  משבוע  לימוד 

אם  גם  השבועי  ההספק  כל  את  ללמוד  {יש  הלימוד.  בשעת  נכלל  אינו  התשובות 

מתארך יותר משעה}.

זמן עניית התשובות:

יש להשיב על השאלות מדי שבוע על החומר השבועי. במקרה חריג וחד פעמי ניתן 
לאחר את מענה התשובות בזמן מועט.

בשבוע חול המועד ניתן להשיב תשובות עד יומיים אחרי יום טוב אחרון. הלימוד 
חייב להיות במועדו.

כללי התשובות:
את  לסכם  במטרה  מופלגים,  ת"ח  צוות  ידי  על  נכתבו  ההלכה'  'עיון  שאלות 
לידיעה  להביא  רצון  ומתוך  שליט"א,  רבותינו  בהחלטת  הנלמד.  השבועי  החומר 
ברורה ללא הכבדה על המשיבים שליט"א, ניתן לעיין בספר המשנ"ב בזמן עניית 
השאלות (השאלות הם על  על כל חלקי התשובות. על התשובות להיות מלאות
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חומר המפורש במ"ב בביה"ל ובשעה"צ או בדוגמאות הנלמדות מתוך דבריו). אין 
חובה להשיב על השאלות 'לפלפולא'. יש לענות לפחות על 4 מתוך 5 השאלות 
בכל שבוע. אין להעתיק תשובות מאחר אף אם החומר נלמד בצוותא. התשובות 

יבדקו בע"ה על ידי צוות מיוחד שמונה לשם כך, ורק תשובות הנכללות באמור 
דפים  על  ההלכה'  'עיון  תשובות  את  לכתוב  יש  המלגות.  לקבלת  יחושבו  לעיל 
נפרדים מדפי התשובות ל'עיון הפרשה', אין לשלוח תשובות על גבי דפי הגליון 
רק ע"ג דפי דפדפת או A4 בצורה מסודרת ונקייה. את התשובות יש לשלוח עד 
התאריך האחרון המופיע על גבי טופס סימון התשובות שנענו. מומלץ לציין גם 

על גבי דפי התשובות את מספר הקוד האישי, למניעת טעויות.

השתתפות במדור 'עיון ההלכה' בלבד:
וניתן  הגליון,  מדורי  בשאר  להשתתף  חובה  אין  ההלכה'  'עיון  מלגת  קבלת  לשם 
גליון  של  ההלכה'  'עיון  על  למשיבים  ניתנות  המלגות  בלבד.  זה  מדור  על  להשיב 

שלם, לכן אין אפשרות להשיב רק על חלק מן השבועות שבגליון.

טופס התשובות:
יש לצרף לתשובות את 'טופס סימון תשובות' הנמצא ב'דפי הטפסים' שבסוף הגליון, 
ולמלא את כל הפרטים כמצוין בטופס. הטופס הוא משותף לכל מדורי הגליון, ואין 
לגוזרו לשני חלקים אלא לשולחו בשלימות. השולח גם תשובות ל'עיון הפרשה' יש 

לשלוח את תשובות 'עיון ההלכה' ותשובות 'עיון הפרשה' בדפים שונים אך באותה 
מעטפה עם הטופס. מי שאין בידו קוד אישי, יש למלא את כל הפרטים כמפורט על 
גבי הטופס, על מנת לקבל קוד אישי. השתתפות ב'עיון ההלכה' ובשאר מדורי הקובץ 
צורת  בו  מצויין  שלא  טופס  עם  תשובות  יתקבלו  לא  הגליון.  על  בתשלום  מותנית 

התשלום {מצטרף חדש ימלא את פרטיו כמפורט ב'טופס סימון תשובות'}. 
השולחים תשובות בדוא"ל יש לרשום בכותרת המייל האם התשובות להלכה ח"ד או ח"ג.

שעות סדרי הכולל:
'עיון הפרשה' מעת הקמתו על ידי מרנן ורבנן זצוק"ל ויבלחט"א, להרבות  מטרת 
הלימוד  בסדרי  רפיון  לאיזה  שיביא  ח"ו  ולפיכך  התורה.  בני  בקרב  ועמלה  תורה 
בלימודים  לעסוק  שלא  הכולל  הנהלת  מצד  קפידא  שיש  במקום  וודאי  הקבועים, 

אחרים מלבד החומר הנלמד במסגרת הכולל.

חלוקת המלגות והשתתפות בהגרלה:
בהתיעצות עם רבותינו שליט"א, ומתוך רצון הנדיבים הדגולים שליט"א לסייע בידי 
עמלי התורה, נקבע כי המלגות יחולקו על ידי מתן 'קופונים' לרשתות המזון הגדולות 
שבכל עיר ועיר. המלגה היא בל"נ בסך 200 ₪ לגליון, ותינתן לעונים בקביעות על 
אפשרות  שאין  צ"ל  ואין  בלבד,  אחד  בגליון  בהשתתפות  ולא  ההלכה',  'עיון  מדור 

לענות על חלק מגליון. 

המלגה תחולק על פי הגרלה בין הזכאים למלגה, כמות הזוכים וגובה המלגה יהיו לפי 

גובה התרומה שתתקבל עבור כל גליון. כל המלגות מחולקות על דעת רבותינו שליט"א.
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המלגות לגליונות קצח - רב, חולקו בע"ה עם מלגות חג הפסח תשפ"ג.
המלגות לגליונות רג - רז יחולקו בע"ה עם מלגות ירח האיתנים תשפ"ד הבעל"ט.

כמו כן משתתפים משיבי 'עיון ההלכה' בהגרלה הרגילה מבין משיבי הגליון, כפי 
כללי ההגרלה המפורסמים בפתח הגליון.

מלגות החגים וקרן 'בתורתו יהגה':

מלגות החגים במסגרת 'עיון הפרשה', מחולקים בין משיבי 'עיון הפרשה' על 
מדוריו השונים, ללא קשר למדור 'עיון ההלכה'. תשובות על מדור 'לפלפולא' 
ב'עיון ההלכה' מצטרפות לתשובות על שאר מדורי הקובץ להערכת הזכאות 
למלגות הנ"ל {דהיינו: לצורך קבלת מלגות אלו אין חובה לענות על השאלות 
'לפלפולא' אם עדיין אינו  'לפלפולא', אך תינתן עדיפות למשיב על השאלות 

זכאי למלגות אלו בעד תשובותיו על שאר מדורי הקובץ}.

מלגות לבחורים

הזכאות  דלעיל.  הכללים  כל  פי  על  ני"ו,  הישיבות  לבחורי  גם  מיועדת  התוכנית 
ובערב  שונות,  בדרגות  ביגוד  סבסוד  לשובר  זכאות  הפסח  חג  בערב  לבחורים: 
חג הסוכות מלגה בכרטיסי 'אידיש כארד', בסך 100 ש"ח לגליון. אין להשתתף 

בתוכנית על חשבון סדרי הישיבה.

מענה ממוחשב:

השקנו בס"ד קו טלפון מיוחד לכל עניני 'עיון הלכה', שמספרו: 076-8178005. 
מידע על זכאות למלגה ניתן לקבל בקו: 076-8178003 (מתעדכן בזמני חלוקת 

המלגות). קו בדיקת תשובות שהתקבלו במערכת: 076-8178002

מענה אנושי:

אף  על  לצערנו   ,(076-8178007) האנושי  המענה  קו  על  הגדול  העומס  עקב 
הגדלת צוות המשרד ושעות פעילות המשרד, לא נענו חלק מהשיחות. בקשתנו 
בזאת מהמשיבים הנכבדים שליט"א לפנות למענה האנושי רק בנושאים דלהלן: 
בירורים בנושא מנויים, בירורים בנושא קוד אישי {שחזור קוד אישי ניתן לקבל 
בכרטיסי  ותרומות  בהו"ק,  קבועות  מלגות  בנושא  בירורים  ממוחשב},  במענה 
אשראי. הפונה בנושאים אחרים, מלבד שלא יזכה למענה, גורם להכבדה על 
המערכת ולנזק לשאר הציבור. כמו"כ בקשתנו מכל הפונים, להכין מראש את 

מספר הקוד האישי, לשם מענה יעיל וזריז.

בירורים בדוא"ל ובעמדות נדרים:
eh025879@gmail.com לכתובת:  לפנות  ניתן  בלבד,  המדור  שאלות  על  לבירורים 
המערכת:  לכתובת  לפנות  ניתן  ההלכה'  'עיון  נושאי  בכל  כלליים  לבירורים 
'עיון הפרשה -  'נדרים פלוס' תחת הלשונית  iyun1@iyun.co.il. או בעמדות 

הודעה לגבאי'.
בברכת התורה

מערכת 'עיון הפרשה'



ההלכהלוח ההספק ח"ד עיון  קנד
לוח ההספק ח"ד

לוח ההספק ל'עיון ההלכה' מסלול ח"ד
עד לחודש תשרי הבעל"ט

סימניםהלכותתאריך

ויקרא
כו אדר – ג ניסן

מסימן שעב סעיף אשותפי הדירות לעירוב
עד סימן שעב סעיף ו 

ובלבד שלא יחליפו
צו

ד ניסן – י ניסן
מסימן שעב סעיף ו ואם שותפי הדירות לעירוב

היה הכותל
עד סימן שעב סעיף יד

שבת חול המועד
יא ניסן – יז ניסן

שותפי הדירות לעירוב-שתי גוזוזטרות 
בשתי עליות- נסתם בשבת פתח או 

חלון במקום שעירב בו

מסימן שעב סעיף טו
עד סוף סימן שעד סעיף א

שמיני
יח ניסן – כד ניסן

מסימן שסו סעיף א חזרה כללית
עד סימן שסז סעיף א
לאחרים שלא בידיעתו

תזריע-מצורע
כה ניסן – א אייר

מסימן שסז סעיף אחזרה כללית
 ואם אין הבעל

עד סימן שע סעיף ז
אחרי-קדושים

ב אייר – ח אייר
מסימן שע סעיף חחזרה כללית

עד סימן שעב סעיף ו 
ובלבד שלא יחליפו

אמור
ט אייר – טו אייר

מסימן שעב סעיף ו ואם חזרה כללית
היה הכותל

עד סוף סימן שעד סעיף א
בהר –בחוקתי

טז אייר – כב אייר
נסתם בשבת פתח או חלון במקום 

שעירב בו -  הדברים השרוים בחצר 
שאינם אוסרים -  בור ובאר שבין 

שתי חצרות

מסימן שעד סעיף ב
עד סימן שעו סעיף א

במדבר
כג אייר – כט אייר

בור ובאר שבין שתי חצרות- שתי 
עליות זו כנגד זו הפתוחות לחצר 

– חצרות הפתוחות זו לזו – חצרות 
ובתים ביניהם

מסימן שעו סעיף ב עד 
סוף סימן שעט

נשא
א סיון – ז סיון

ביטול רשות-המבטל רשותו ועבר 
והוציא

מסימן שפ סעיף א  עד 
סימן שפא סעיף ב

בהעלותך
ח סיון – יד סיון

המבטל רשותו ועבר והוציא – דירת 
אינו יהודי מעכבת עירובו

מסימן שפא סעיף ג עד 
סימן שפב סעיף א

שלח
טו סיון – כא סיון

מסימן שפב סעיף ב עד דירת אינו יהודי מעכבת עירובו 
סימן שפב סעיף יג

קרח
כב סיון – כח סיון

מסימן שפב סעיף יד עד דירת אינו יהודי מעכב עירובו
סוף הסימן

חקת
כט סיון – ה תמוז

כשאין הא“י בבית אינו מעכב – א“י 
אכסנאי אם מעכב-צדוקי ומומר 

בערוב-שתוף בערוב

מסימן שפג סעיף א עד 
סימן שפו סעיף א

בלק
ו תמוז – יב תמוז

מסימן שפו סעיף ב עד שתוף בערוב
סוף סימן שפו 
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סימניםהלכותתאריך

פינחס
יג תמוז – יט תמוז

מסימן שעד סעיף בחזרה כללית
עד סוף סימן שעט

מטות-מסעי
כ תמוז – כו תמוז

מסימן שפ סעיף אחזרה כללית
עד סימן שפב סעיף א

דברים
כז תמוז – ד אב

מסימן שפב סעיף ב חזרה כללית
עד סוף הסימן

ואתחנן
ה אב - יא אב

מסימן שפג סעיף אחזרה כללית
עד סוף סימן שפו

עקב
יב אב – יח אב

שתפין במבוי צריכין לערב בחצרות- אם 
לא ערבו החצרות יחד וכו‘-אינו יהודי 

שיש לו חלון פתוח וכו‘- מבוי שצדו אחד 
אינו יהודי וצדו אחד ישראל-בטול רשות 

לאותן ששכחו לערב

מסימן שפז סעיף א 
עד סימן שצא סעיף א

ראה
יט אב – כה אב

בטול רשות לאותן ששכחו לערב- 
ערובין לעיר

מסימן שצא סעיף ב 
עד סוף סימן שצב

שופטים
כו אב – ב אלול

ערוב ביו“ט שחל להיות בע“ש ודין 
בין השמשות לערב-  ספק ערוב מה 
דינו – ברכת ערוב-ארבע אמות שיש 

לכל אדם בשבת

מסימן שצג סעיף א 
עד סוף סימן שצו

תצא
ג אלול – ט אלול

שביתת היחיד וכליו ומהלך אלפים 
אמה - 

מסימן שצז סעיף א 
עד סימן שצז סעיף טז

תבא
י אלול – טז אלול

שביתת היחיד וכליו ומהלך אלפים 
אמה –האיך מודדין אלפים אמה

מסימן שצז סעיף יז 
עד סימן שצח סעיף ה

נצבים-וילך
יז אלול – כג אלול

מסימן שצח סעיף ו האיך מודדין אלפים אמה-
עד סוף סימן שצח

ערב ר"ה
כד אלול – א תשרי

במה מודדין התחומין ומקום המדידה 
ומי הוא המודד

מסימן שצט סעיף א 
עד סוף סימן שצט

האזינו
ב תשרי – ח תשרי

מי שישב לו בדרך לנוח ולא ידע אם 
הוא בתחום או לא – מי שישן בדרך 

וחשכה לו וכו‘-חריץ מים בין שני 
תחומין – בקעה שהקיפוה אינם יהודים

מסימן ת סעיף א 
עד סוף סימן תג

סוכות
ט תשרי – טו תשרי

מסימן שפז סעיף אחזרה כללית
עד סוף סימן שצב

ש"ע וש"ת
טז תשרי – כב תשרי

מסימן שצג סעיף אחזרה כללית
עד סימן שצז סעיף טז

בראשית
כג תשרי – כט תשרי

מסימן שצז סעיף יזחזרה כללית
עד סוף סימן שצח

נח
ל תשרי – ו מר חשון

מסימן שצט סעיף אחזרה כללית
עד סוף סימן תג

שיעורי חזרה בקו קול הלשון: 073-3718200 שלוחה 2

ואתחנןדבריםמטות - מסעיפינחס

שיעור 38-40שיעור 37-38שיעור 35-37שיעור 33-35



ההלכהשבוע פרשת פינחס - מסלול חלק דקנו עיון 

שבוע פרשת פינחס - חזרה כללית
מסימן שעד סעיף ב עד סוף סימן שעט

החצר לבני השייכים זיזים מהכתלים לעצמן, ויוצאים כ"א שעירבו עליה ובני חצר א] בני
רחבים הזיזין ד' טפחים, ומ"ט. ב, היו רחבים הזיזין דינם - א, כשאין בשותפות, מה והעליה
מי'  משתמש: (א) למטה החצר. מי לקרקע העליה מן טפחים מעשרים יותר ד' טפחים, ויש
עד התחתונים י'  בין בנשאר לעלייה. (ג)  הסמוכים העליונים טפחים י'  בתוך טפחים. (ב) 
עומד ביניהם, והזיז טפחים מעשרים פחות היוצאים. ג, וכשיש הזיזין מן י' העליונים תחילת

זא"ז, [ומ"ט]. אוסרים באמצע, האם

אוגן בתוך עשרה מחיצה לו עשו אם א,   - זא"ז  אוסרים האם חצרות,  שתי שבין בור ב] 
המחיצה המים. ומ"ט. (ב) ואם בתוך משוקע ידה: (א) בטפח על ביניהם לחלק ע"מ הבור
הבור, ומ"ט. [(ב)  ד' טפחים: (א) ע"פ רחבה למעלה. ב, קורה ממנה יוצא וטפח המים בתוך
ד'  בעביה רחבה המחיצה היתה אם הדין הבור. ג, ומה אוגן בתוך הקורה שתהא צריך האם
לבית. המים מים, ומ"ט. (ב) להכניס תיקון: (א) למלאת צריך האם שבחצר טפחים]. ד, כלים

הדין ביניהן, מה הפתוחה לחצר יורדים שממנה עליה לכל ומרפסת זו כנגד זו עליות ג] שתי
ואחת בחצר גומא עשתה ד' ואחת ד' על בה שאין קטנה החמה - א, בחצר בימות לשפוך
עירבה,  לא והשניה לעצמה עירבה והאחת ביניהם,  עירבו לא ב,  יחד.  ועירבו עשתה,  לא
ומ"ט.  בביתה,  ולשפוך (ב)  גומא.  עשתה לא ואם גומא עשתה אם (א)  עירבה:  שלא זו
גומא (ד)  ובלא ומ"ט. (ג)  בעליה,  לשפוך בגומא. (ב)  לשפוך דינה: (א)  מה שעירבה,  זו ג, 
לעצמה:  אחת כל עירבו ד,  גומא.  לאותה מהחצר ירדו והמים גומא עשתה חברתה ואם
העליה לפני מרפסת אין גומא. [ה, אם עשתה שלא גומא. (ב) אותה שעשתה (א) אותה
ד'  בה לפניה]. ו, חצר 'גדולה' שיש העוקה שעשתה אותה מותרת עירבו, האם לא ושניהן
קטנה חצר הדין דינה. [ז, ומה ביניהם, מה עירבו שלא בפ"ע, אף אחד כל עירבו ד', אם על

הגשמים]. בימות

בפנימי דר יחיד החיצונה: (א)  על אוסר א, האם במקומה -  האסורה או המותרת ד] רגל
שבחיצונה השנים ועירבו בחיצונה,  ושנים בפנימית דר יחיד (ב)  ומ"ט.  בחיצונה,  ויחיד
בהם.  כיוצא פרס, וכל ממנו המקבלים בניו עם אב בפנימית היו החידוש. (ג) אם ומה זע"ז
ששניהם אף אחת,  בכל כשיחיד (א)  ומ"ט:  אוסרים,  האם מזו,  לפנים זו חצרות שלש ב, 
ג,  ביניהם.  עירבו ולא בפנימית,  שנים דרים אם בחיצונה. (ב)  דורסים והאמצעי]  [הפנימי

המותרת. במקומה. (ב) רגל האסורה במקומה: (א) רגל שלא אוסרת הכלל, האם מהו

לחצרות גם לזה, ופתוחים זה ביניהם, הפתוחים בתים ושלשה חצרות ה] ביתשער - א, שתי
בבית העירוב בהניחו ומ"ט: (א)  דינם,  מה בעירוב,  חלק נתנו לא בתים ג'  ואותם שאצלן, 
[ומ"ט],  לחצרות  הסמוכים מבתים באחד עירובן בהניחו (ב)  החצרות.  ב'  שבין האמצעי
זו חצר ביניהם, ונתנה בתים ושני חצרות החצרות. ב, שתי שבשתי בתים משאר באחד או
זו,  לחצר הסמוך השני בבית עירובה נתנה האחרת האחרת, וכן אל הסמוך בבית עירובה

עירוב, ומ"ט. קנו האם

שבוע פרשת פינחס - מסלול חלק ד

השתתפות במסגרת זו מותנית בלימוד ההספק השבועי בשבוע זה במשך לפחות שעה
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השתתפות במסגרת זו מותנית בלימוד ההספק השבועי בשבוע זה במשך לפחות שעה

לפלפולא

שכונות בעירובי לחצאין לערב לארכו רחוב לחלוק
שאלה

בחלקם  המוקפים,  וברחובות  כדין,  הפתח  וצורות  במחיצות  המוקפת  שכונה  או  עיר 
איתם,  לערב  שא"א  בפרהסיא  שבת  ומחללי  נכרים  דרים  ובחלקם  שבת  שומרי  דרים 
האם אפשר לחלק את השכונה המוקפת, לשנים - לחלק את האזור של השומרי שבת 
השומרי  של  החלק  את  ולשתף  ולערב  ומחיצות  הפתח  בצורות  המומרים  של  מהאזור 
שבת בפנ"ע, או שבכה"ג אין מערבין לחצאין, שהגרים בחלק של המומרים אוסרים גם 

על חלק השומרי שבת.

הנידון כשגם רחובות המומרים מוקפים במחיצות כדין

וצוה"פ  במחיצות  מוקף  שבת,  המחללי  גרים  בו  האזור  שגם  באופן  הוא  הנידון  א. 
על  לסמוך  שאפשר  באופן  מפוקפק  אזור  אותו  של  המחיצות  היקף  אם  אבל  כראוי. 
דעת הפוסקים שהיקף זה אינו כדין, באופן זה די להקיף את השטח של השומרי שבת 
במחיצות,  מוקפים  לא  שהמומרים  דכיון  ביניהם,  ולשתף  ולערב  כדין  וצוה"פ  במחיצות 

אינם אוסרים עליהם כמבואר בשו"ע (סי' שצב ס"ה).

הנידון רק כשחולקים את הרחובות לארכן

ב. כיון שהנידון לחלק בין השומרי שבת למומרים הוא בהיקף מחיצות וצוה"פ ולא רק 
האזורים  בין  לחלק  שאפשר  באופן  הם  הנ"ל  המגורים  כשהאזורי  א"כ  קורה,  או  בלחי 
ע"י חלוקת הרחובות לרחבם, כגון שהמומרים גרים בתחילת הרחוב והשומרי שבת גרים 
בסופו, או להיפך, ויש יציאה משני הקצוות שאינו מבוי סתום, בכה"ג ודאי מהני לחלק 
ביניהם בצוה"פ החוצה את הכבישים לרחבם כמבואר בשו"ע (שם ס"ו ובסי' שסג סל"א) 

דצוה"פ מהני לחלק עיר ומבוי לרחבו.

גרים  והמומרים  לאורכו,  הרחוב  של  האחד  בצדו  גרים  שבת  כשהשומרי  הוא  הנידון  כל 
בצד שכנגד ויש צורך לחלק את הכביש בצוה"פ לאורכו [כגון לאורך 'אי תנועה' המפריד 
שבת  השומרי  שלצד  המדרכה  או  הכביש  שחלק  כך  המדרכה],  לאורך  או  הנתיבים,  בין 
יהיה מעורב והחלק המקביל שכנגד יהיה בחלק שאינו מעורב, שבזה יש נידון אם מערבין 
כשיש  ומערבין.  ד"ה  שם  וביאה"ל  סק"ל  ומ"ב  ברמ"א  ס"ו  שצב  בסי'  כמבואר  לחצאין, 
צורך לחלק בין האזורים בצוה"פ שחוצה את הכביש באלכסון, מסתבר שאם האלכסון 
יותר ניצב ביחס לכביש מאשר מקביל לו, מקרי לחלוק לרחבו דפשיטא דמהני בצוה"פ, 
ואם האלכסון יותר מקביל לאורך הכביש מאשר ניצב לו, מקרי לחלוק לארכו, שבזה אנו 

דנים ( ציור בסוף הקובץ).

המשך הנידון בשבוע הבא בעזה"י



ההלכהשבוע פרשת מטות מסעי - מסלול חלק דקנח עיון 

שבוע פרשת מטות מסעי - חזרה כללית
מסימן שפ סעיף א עד סימן שפב סעיף א

תקנתם. ב, האם האחרים - א, מה עם עירב ולא שכח או שהזיד החצר מבני א] אחד

בביטול סגי סודר. (ב) משתחשך. ג, האם קנין בלא בעלמא מועיל, ומ"ט: (א) סילוק

מהני,  שביטל למי האם לכולם,  ביטל לא אם ד,  החידוש.  ומה מהם,  לאחד שאמר

הביטול, ומ"ט. ו,  מהני שעירב, האם קודם מבעו"י אחד לאותו רשותו [ומ"ט. ה, ביטל

החלק על גם העירוב חל הרא"ש, האם ביה"ש, לשיטת שעירב, קודם לאחר לו ביטל

והטעמים. (ב)  השיטות מהני, מה לכלכם': (א) האם מבוטלת לו]. ז, 'רשותי שביטלו

מהני. שנים, האם ולהלכה. (ג) וכשהיו

להם] מביתו שביטל אלו שהחזיקו רשותו, ואח"כ 'עבר' - א, והוציא [קודם ב] המבטל

ואם [(ג)  ומ"ט.  במזיד,  (ב)  בשוגג.  (א)  כשהוציא:  החצר,  בני על אוסר האם לחצר, 

בער"ש,  מחדש. [ב, הוציא ומבטל אח"כ חוזר אם הדין בפרהסיא, ומ"ט]. (ד) מה הוציא

המג"א. (ב)  הדין: (א) דעת לביתו, מה מהחצר דמי]. ג, בהכניס מביטולו כחוזר האם

שביטלו ברשות כבר 'החזיקו'  החצר  ובני רשותו ביטל ד,  החולקים.  הפוסקים דעת

(א)  משחשיכה:  דוקא מועילה היא האם זו חזקה ה,  הדין.  מה מביטולו וחזר להם, 

הכניס, אלא או הוציא כשלא הדין בשו"ע. [(ג) מה הראשונה לרש"י, ומ"ט. (ב) לדעה

לדינא. ההכרעה בחצר]. (ד) מהי השתמש רק

הישראלים שיבטלו או רשותו הנכרי שיבטל מועיל האם א,   - ועכו"ם  ישראל ג] 

להיות צריכה השכירות מהני. [(ב) האם ממנו: (א) מ"ט לו, ומ"ט. ב, השכירו רשותם

לברך,  יכול והאם (ג)  ומ"ט.  לכתחילה,  דמי,  שפיר אח"כ אף או העירוב קודם דוקא

אחר האם ידוע,  לזמן ממנו שכרו בתחילה (ה)  ומ"ט.  בדיעבד,  הדין מה (ד)  ומ"ט. 

ולערב, ומ"ט]. לחזור צריך ממנו ושכרו שחזרו

הדין ממנו. [(ב) ומה שאלו מהגוי: (א) אם רשותו מתיר ושכירות - א, האם ד] שאלה

ביתו השאיל או שהשכיר ב, ישראל גמורה].  במתנה או רעועה,  במתנה הא"י בנתנו

דר בעה"ב אין שם. (ג) אם הדרים אחרים אוסר: (א) עליו, ומ"ט. [(ב) על לנכרי, האם

הטעמים]. (ד) לנכרי, ומה וגם אחרים לישראלים חצירו את השכיר רק כלל בעצמו שם

שירצה. ג, האם שעה בכל לסלקו שיכול המשאיל או המשכיר בשהתנה דוקא האם

בבית. ומה עמו ודר ממנו שכר וישראל נכרי של מהנכרי: (א) בית רשות לשכור צריך

הבית, ומ"ט. בכל להשתמש לישראל רשות לו יש החידוש. (ב) ואם

לישראל השכיר והשני אחד בבית בתים, דר שני בה יש ולישראל בה דר שנכרי ה] חצר

בזה.  החידוש מהנכרי. ב, מה לשכור צריכים יד - א, האם תפיסת זה בבית לו אחר, ויש

הגר"א]. דעת הטעם. [ד, מה ג. מה

שבוע פרשת מטות מסעי - מסלול חלק ד

השתתפות במסגרת זו מותנית בלימוד ההספק השבועי בשבוע זה במשך לפחות שעה
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ההלכהשבוע פרשת מטות מסעי - מסלול חלק ד עיון 

השתתפות במסגרת זו מותנית בלימוד ההספק השבועי בשבוע זה במשך לפחות שעה

לפלפולא
המשך הנידון משבוע העבר

עיירות דידן שאינם קנין ליחיד מערבין לחצאין

ג. בהא דאין מערבין לחצאין לארכה, נחלקו הראשונים. דעת רש"י (נט, ב ד"ה 
מבוי) שהוא רק כשהיה מעיקרא של יחיד. הריטב"א שם הביא את דעת רש"י 
לחצאין.  מערבין  אין  רבים  של  מעיקרא  שהיתה  בעיר  שגם  וס"ל  עליו  והשיג 
מערבין  רבים  של  מעיקרא  שכשהיתה  ד)  אות  הכ"ד  (פ"ה  הגהמ"י  ודעת 
לחצאין, כרש"י. בשו"ע (סי' שצב ס"ד ובהגר"א שם סקי"ז ד"ה לפיכך) נפסק 
הגהמ"י.  כדעת  ליחיד,  קנין  שהיתה  בעיר  רק  הוא  לחצאין  מערבין  דאין  דהא 
וכן  סקכ"א),  שם  במ"ב  וכ"ה  סק"ד,  (שם  במג"א  שכ"ה  כתב  שם  ובבהגר"א 
בעיר  רק  שהוא  לארכה  רה"ר  לחלק  דאין  הא  לענין  ס"ו)  ברמ"א (שם  מבואר 
של יחיד. וכ"מ דעת החזו"א (סי' לא סק"א וסק"ג). ודעת הגר"ז שפסק (שם 
ס"ה) שגם בעיר שהיתה מעיקרא של רבים אין מערבין לחצאין לארכה, הוא 

יחיד כנגד כל הפוסקים.

עיר של יחיד, היינו שבנאה יחיד לעצמו והשכירה לרבים או שבנאה להושיב 
עושין,  שהמלכים  כדרך  וסרטיות  ופלטיות  דרכים  לעצמו  ומשייר  דיורין  בה 
שקנאה,  יחיד  כשאותו  אפילו  יחיד  של  עיר  דמקרי  והריטב"א  הרמב"ן  דעת 
בנאה על דעת למכרה לרבים כ"ז שלא נשתקע שֵׁם הבעלים הראשונים ממנו, 
ולדעת הרשב"א כה"ג מקרי מעיקרא עיר של רבים, כמבואר במ"ב (שם סק"א).

בתחילת  אם  ואפילו  לרבים,  קנין  מתחילתן  שכולן  בזמננו  העיירות  בכל  לפ"ז 
לרבים  למכרן  דעת  על  בונים  מ"מ  פרטית,  בבעלות  הקרקעות  היו  העיר  בנין 
ומיד שנמכרו הדירות נשתקע שם הבעלים [מלבד 'אחוזת ברכפלד' במודיעין 
מערבין  ושפיר  רבים  של  עיר  מתחילתה  מקרי  לכו"ע  שבזה  וכדומה],  עילית 

לחצאין.

עיר שאין בה ששים רבוא

ד. אמנם לגבי הא דעיר של רבים צריכה שיור ואין מערבין את כולה, כתב המג"א 
(שם סק"ב) שמה שלא נוהגים לעשות שיור בעיר של רבים, משום שסומכין על 

שיטת רש"י שעיר של רבים היינו עיר שנכנסים בה ששים ריבוא, ודבריו 

המשך במילואים



ההלכהשבוע פרשת דברים - מסלול חלק ד עיון  קס

השתתפות במסגרת זו מותנית בלימוד ההספק השבועי בשבוע זה במשך לפחות שעה

שבוע פרשת דברים - חזרה כללית
מסימן שפב סעיף ב עד סוף הסימן

אצל כיחידי עי"ז להיחשב מועיל האם  - לאחד  רשותם שביטלו ישראלים כמה א] 

הנכרי, ומ"ט.

לו:  שמשאיל בבית מקום לו כאשר - א, ייחד הדין הנכרי, מה אצל לישראל ב] רשות

הישראל,  את לסלק רשות לו שיש לו, או שייחד במקום להשתמש רשות לו (א) כשיש

אלא בהדיא,  מנעו כשלא (ג)  הבית.  בכל מלהשתמש בפירוש כשמנעו [(ב)  ומ"ט. 

מת או הבית, ומ"ט]. ג, סילקו בכל אחת, ומ"ט. ב, הרשהו בזוית כליו להניח לו הרשה

לזמן. (ב) בשכרו ולקיטו משכירו השכירות, ומ"ט: (א) בשכרו בטלה האם הזמן תוך

השכירות: (א)  בטלה המלך, האם מן לגמרי ונסתלק המלך מגזבר סתם. ד, שכרו ממנו

מהגזברות, ועדיין רק ישכור. ו, סלקו זמן כמה לזמן. (ב) בסתמא. ה, ולכתחילה בשכרו

ממנו, ומ"ט. לשכור ויוכל ולקיטו שכירו מקרי עדיין המלך, האם פרס אוכל

אחד ומ"ט: (א) כשכל אוסר הגוי בדירה, האם יחד הגרים וגוי ביחד - א, ישראל ג] גרים

רשות כשיש (ב)  חבירו.  בחדר להשתמש רשאי מהם אחד ואין בפנ"ע,  בחדר מהם

בכה"ג:  הדרים נכרים בשני ב,  לחבירו.  טפל אחד ואין הבית בכל להשתמש לשניהם

מהן מאחד שוכרין בין בזה לחלק יש משניהם, ומ"ט. [(ב) האם לשכור צריך (א) האם

בידיעתו, ומ"ט]. שלא משכיר ובין בע"כ

או חלונות וע"י לחצר,  פתוחים ישראלים ובתי בה,  שרוים ונכרי שישראל חצר ד] 

דרך א,  לבית -  מבית להוציא מותרים שעשו, האם העירוב חל ביניהם שיש פתחים

החידוש. ומה החצר אויר פתח לבית. ב, דרך בית בין שיש פתח חלונות, או

בעל מהנכרי רשות ולשכור לערב צריכים האם רבים,  ישראלים בה שיש ספינה ה] 

אחד.  במקום אוכלים לאכילה, ומ"ט. ב, אם מיוחד חדר מהם אחד הספינה - א, כשלכל

שחילק קודם ממנו שוכרים אם (א)  הספינה:  מבעל ששוכרים במה מהני האם ג, 

שוכרים. (ג) כשיש לשאר המקומות שחילק הנכרים. (ב) לאחר מן אחד לכל המקומות

האם קבועות,  אינן המחיצות אם [ד,  מקום.  בכל כליו להניח הספינה לבעל רשות

גם ממנו שוכרים זו שבשכירות לו פירשו מקומם כששכרו אם ה,  מחיצות].  מיקרי

ל' יום, האם למשך בספינה נוסעים הישראלים אין מהני, ומ"ט. [ו, אם רשותו, האם

עמהם. (ג) ואם הספינה בעל אורחים. (ב) כשהנכרי ולשכור: (א) כשכולם לערב צריכים

ישראל]. הספינה בעל
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השתתפות במסגרת זו מותנית בלימוד ההספק השבועי בשבוע זה במשך לפחות שעה

לפלפולא
המשך הנידון משבוע העבר

לכאורה אין לחלוק מבוי לחצאין אף שאינו קנין ליחיד

לחצאין,  מערבין  דאין  הדין  נאמר  לשנים  מבוי  בחלוקת  שגם  מבואר  סל"א)  שסג  (סי'  בשו"ע  ה. 
שאם כל המבוי מתוקן במחיצות שעשו לחי בראשו, אין בני החלק הפנימי יכולים לעשות שיתוף 
דאיירי  שם  נזכר  ולא  קורה,  או  בלחי  ביניהם  שחולקים  למרות  החיצון,  חלק  בני  בלי  עצמם  בפני 
שהמבוי הוא קנין ליחיד. וכתב המ"ב (שם ס"ק קכז) שטעם הדבר דדרך המבואות לאחר שתקנום 
בלחי או קורה להשתתף כל הדרים במבוי יחד [כי כשלא ישתתפו יהיו אסורים להוציא מהחצרות 
למבוי]. וכיון שההרגל כן הוא, שוב אסורים בני מבוי ליחלק לחצאין ולעשות כל אחד שיתוף בפנ"ע, 
דאסרי הני אהני משום דהוי כמבוי ששכח אחד מן החצרות ולא נשתתפה בו דאסרה אכולה, עכ"ל. 
ובשעה"צ (שם אות קטז) כתב שהפמ"ג חידש דאף אם רצו מתחילה להחלק לחצאין שלא הורגלו 
כלל לערב יחד, ג"כ אסור, הואיל ורוב המבואות דרכן לערב יחד, עכ"ל. א"כ י"ל שגם רחובות דידן 

דומים להאי מבוי שדרכן לערב כולו כאחד ואין מערבין אותם לחצאין אף שאינם קנין ליחיד.

לחלק בין היקף כמה רחובות יחד לתיקון מבוי לעצמו

ו. אולם נראה שדין זה שאין מערבין מבוי לחצאין גם כשאינו קנין ליחיד, הוא רק באופן שהעמידו 
הראשונים והשו"ע שמערבין ומשתפים מבוי אחד, שזה מקרי 'שיתוף מבוי' שיש לעשותו כאחד 
ולא לחצאין. אבל בעיירות דידן שמקיפים יחד כמה רחובות או שכונות, גם אם גבול ההיקף הוא 
באמצע מבוי לארכו, אין כאן חלוקת מבוי לחצאין אלא חלוקת עיר לחצאין, ובזה שפיר מהני כיון 
שאינו קנין ליחיד [וקושית המג"א (סי' שפו סק"ג) והמ"ב (שם סקי"ג) על הרמ"א שם הוא רק בעיר 

מוקפת חומה, דהיקף החומה עושה את כל העיר כאחד כמבואר במ"ב שם].

ביאור הדברים, שכאמור לעיל בטעם האי דינא שאין מערבין המבוי לחצאין, כתב המ"ב שם בשם 
אחד  מבוי  כשמערבין  רק  שייך  הרי  וזה  יחד.  לערב  הורגלו  מבוי  ובני  הואיל  ס"ט)  (פ"ה  הרא"ש 
לעצמו ולבדו, כמו שהיה מצוי לפי צורת מבנה המבואות ואופן השימוש שהיה במבואות דידהו, 
שעיקר הצורך לטלטל היה כל אחד במבוי שלו שיהיה אפשר להעביר מחצר לחצר כפי הנדרש [כמו 
שהוסיף המ"ב שם בסוגריים], ולכן היו רגילים לתקן כל מבוי לעצמו ע"י לחי או קורה שזה תיקון 
נחוץ וקל, ולהשתתף כולם כאחד, ולכן בסתם עירוב של מבוי רגילים לערב יחד, וכשהעירוב הוא 

עירוב של מבוי כמבוי בפני עצמו, אין לערבו לחצאין.

אבל כשמקיפים יחד כמה רחובות, שכונה או חלק ממנה, הרי הצורך והתועלת שעליו העירוב בא 
ומבנה  החיים  צורת  לפי  שרואים  כמו  ביניהם,  המבוי  בני  של  המשותף  השימוש  לא  הוא  לענות 
ליתר  דוקא  לאו  הוא  לטלטל  שהצורך  דידן,  בערים  העירובין  בניית  אופן  לכך  ובהתאם  הרחובות. 
החצרות במבוי דידיה, אלא לכלל השכונה או לחלקים שונים בעיר, דהיינו לביתו של קרוב או חבר 
פלוני שגר ברחוב אחר, או לביהכ"נ או לאולם שמחות שנמצא ברחוב השלישי, או לגינת משחקים 
שנמצאת במקום רביעי, ובוודאי שלא שייך לומר בסוג העירובין שברחובות דידן שבני מבוי הורגלו 
מבואות  כמה  בני  רגילים  מאשר  יותר  יחד  לערב  רגילים  אחד  מבוי  שבני  מצאנו  שלא  יחד,  לערב 

לערב יחד.

המשך במילואים



ההלכהשבוע פרשת ואתחנן - מסלול חלק ד עיון  קסב

שבוע פרשת ואתחנן - חזרה כללית
מסימן שפג סעיף א עד סוף סימן שפו

ביתו בני כל עם שבת קודם הנכרי אחת - א, והלך בחצר ישראלים שני עם הדר א] נכרי

יום מהלך בתוך (ב)  אחד.  מיום יותר (א)  למרחק:  כשהלך אוסר,  האם אחרת,  לעיר

השבת,  לכל הותר השבת תחילת שהותר דכיון אמרינן בשבת, האם הנכרי אחד. ב, חזר

שביניהם, ונסתם פתח ידי על לשנה אחת פעם שעירבו חצרות משתי ומ"ט. [ג, מ"ש

ומ"ט. (ב)  מועיל בשבת: (א) האם עתה ממנו בשבת]. ד, לשכור ונפתח בחול הפתח

זה. את זה יאסרו לא ואיך

כישראל חשובים האם הם. (ב)  מי צדוקים (א)  א,  כישראל -  או כא"י דינם האם ב] 

מודה שאינו מי דין מה ג,  לערב.  (ג)  בפרהסיא.  שבת ממחלל ומ"ש רשות.  לבטל

דינם. דינם, ומ"ט. ה, כותים, מה שבזמנינו, מה בעירוב. ד, קראים

בפרהסיא. (ב)  או בצנעה ע"ז לעבוד מומר כגוי: (א)  דינו האם א,  מומר -  ישראל ג] 

פרהסיא.  בפרהסיא. (ד) מהו אחת בפרהסיא, ומ"ט. (ג) ובשבת שבתות לחלל מומר

עול, או בפריקת במזיד דוקא גדול. [(ו) האם אדם בפני לעשות במתבייש הדין (ה) מה

דברים. (ח)  בפרהסיא, בשאר ושלא להכעיס בעושה הדין מותר]. (ז) מה באומר אף

בני עם שעירב ישראל מוקצה, ומ"ט]. ב, באיסור הדין דרבנן. [(ט) ומה באיסור מומר

החילוק השבת. (ג) מהו השנה. (ב) בתוך ומ"ט: (א) בתוך הדין לשנה, והמיר, מה החצר

אחר. פתח לו שיש חצר, או לאותה אלא פתוח ביתו שאין בין

או הפת, בשר: (א) צלי את בהן ללפת הרגילים לשיתוף - א, במינים השיעור ד] מה

קצת מבושל שהוא בשר או קצת לאכילה וראוי המליחה ע"י מבושל. (ב) חי [שנתרכך

הדין ומה בביצים ד,  חי.  (ב)  מבושל.  (א)  ביין:  ג,  בחומץ.  ב,  צרכו].  כל מבושל ואינו

במבושלין]. ו, אגוזים. אתרוג שיעורן ואפרסקים, ומ"ט [ומה בחיים, ומ"ט. ה, ברימונים

וגרוגרות. י, שמן. יא, דבילה.  ומ"ט. ט, תמרים יער ומ"ט. ח, תפוחי לחים ומ"ט. ז, פולים

ובמשקין]. באכלין אנשים לאלף השיעור [יב, מה

לשום ראוי אינו או לו ראוי שאינו במאכל תחומין,  מערבין או משתתפין האם ה] 

כהנים לנו שאין בתרומה,  (א)  בזה"ז:  ב,  בתרומה.  לישראל או ביין,  לנזיר א,   - אדם 

חומרא. (ב) מחמת איסור: (א) מחמת בו חו"ל. ג, ב'חדש', לנוהג טהורים. (ב) בחלת

בו, ומ"ט. ו,  אהנה שלא זה. ה, אמר דבר יאכל שלא נשבע או הפוסקים. ד, נדר דעות

בע"ש 'כיכר ומ"ט]. ז, אמר לדינא קיי"ל עלי, ומ"ט, [ואיך אכילתו או הנאתו קונם אמר

חול' [ומ"ט]. ולמחר קונם קונם, ומ"ט. ח, אמר 'היום קודש' או ולמחר חול היום זה

השתתפות במסגרת זו מותנית בלימוד ההספק השבועי בשבוע זה במשך לפחות שעה
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השתתפות במסגרת זו מותנית בלימוד ההספק השבועי בשבוע זה במשך לפחות שעה

לפלפולא
המשך הנידון משבוע שעבר

לחלוק לארכה על ידי צורת הפתח
שכתב  לחי)  מהני  סד"ה  ס"ו  שצב  (סי'  הגר"א  דעת  את  בניד"ד  לצרף  יש  עוד  ז. 
דבצוה"פ בודאי מהני לחלוק ולערב לחצאין דכסתום דמי. ומבואר בדבריו דבצוה"פ 
בתרא  כלישנא  דפסק  השו"ע  על  קשה  שם,  דז"ל  לארכה,  רה"ר  כשחולק  גם  מהני 
כלל  מהני  לא  וא"כ  לרחבה),  ובין  לארכה  בין  (דהיינו  לחצאין  מערבין  אין  דלעולם 
תיקון חצר, אלא בצוה"פ דודאי מהני דכסתום דמי וכו', עכ"ל. אמנם החזו"א (סי' לא 
סק"ד) תמה על דבריו דמאי מהני הא דצוה"פ חשיב כסתום, הרי סו"ס צוה"פ הוא 
החצר  כפתח  הוה  שם,  ודירתם  ברה"ר  ומשתמשים  פתחן  דרך  שבאים  ונמצא  פתח 
למבוי שאע"פ שיש בו צוה"פ עדיין בני החצר אוסרים במבוי, וסיים בצע"ג. והוסיף 
שם  בהמשך  מ"מ  אך  הגר"א.  על  בזה  חולקים  ז"ל  האחרונים  ששאר  סקי"א)  (שם 
(סקי"ט) נראה שהחזו"א נקט לדינא כדברי הגר"א, ורק 'מהיות טוב' כתב שם שאם 

אפשר לתקן באופן המועיל לכו"ע, עדיף טפי.
ח. בשו"ת הרא"ש (כלל כא, סי' ח-ג לפי מהד' מכון י-ם) משמע כדברי הגר"א, אע"פ 
ט-ב),  עד  ח-ב  מסי'  מכת"י,  י-ם  מכון  במהד'  במובא  (שם,  יצא  עליו  הנידון  שעיקר 
ולבסוף  בצוה"פ,  כשמחלק  לחצאין  לערב  מהני  דלא  שהחמיר  מי  נגד  ובחנית  בחרב 
כל  ממרה,  כזקן  למיתה  ולדונו  למלכות  למוסרו  הרא"ש  איים  בו,  חזר  לא  כשההוא 
של  באופן  דהיינו  העיר,  משאר  היהודים  רחוב  את  בצוה"פ  שחולק  באופן  היה  זה 
גמורה  מחיצה  הוה  שצוה"פ  שכתב  ח'-ג'  בסי'  וסברותיו  מדבריו  מ"מ  מבוי,  מבוי 
לכלאים ולסוכה ולכל התורה, וכיון דהוה מחיצה גמורה חשיב כסתומה ובוודאי מהני 
לחצאין  גם  בצוה"פ  לחלוק  דמהני  דס"ל  משמע  אלו  מטעמים  העיר,  את  לחלק  גם 

לארכה, כדעת הגר"א.
ט. גם דעת הביאה"ל (סי' שצב ס"ו ד"ה ומערבין) נראה שע"י צוה"פ אפשר לחלוק 
אפילו לארכה ולערב לחצאין, שעל מש"כ השו"ע שם שע"י תיקוני חצר דהיינו פס 
כתב  לחצאין,  לערב  מהני  אמות]  י'  עד  [כשהפירצה  משהו  פסין  שני  או  טפחים  ד' 
המבוי  לחלק  אבל  מבואות,  מבואות  לחלק  וכו'  או  המבוי  לרוחב  דהיינו  הביאה"ל 
הרי  עכ"ל.  וכו',  גמורה  במחיצה  ממש  שיחלק  לא  אם  גווני,  בכל  אסור  בודאי  לארכו 
מחיצה  הצריך  אלא  לצד  מצד  לעבור  אפשר  יהיה  שלא  גמורה  סתימה  הצריך  שלא 
גמורה. והרי צוה"פ מחיצה גמורה היא כמו שהוכיח בשו"ת הרא"ש הנ"ל. וא"כ דעת 

המ"ב דבצוה"פ מהני גם לחלוק לארכה.
המשך במילואים



ההלכהשבוע פרשת עקב - מסלול חלק ד עיון  קסד

תשובות לעמוד זה יש לשלוח עם הגליון הבא

שבוע פרשת עקב - מסלול חלק ד

שיוכלו מנת זה, על שבוע שאלות לפרסם הננו רבים לבקשת
לשלוח יש זה לשבוע הבא. תשובות הגליון הגעת קודם לעיין

זה גליון עם ולא הבא גליון עם רק

שבוע פרשת עקב - שותפין במבוי צריכין לערב 
בחצרות - אם לא ערבו החצרות יחד וכו' - אינו יהודי 
שיש לו חלון פתוח וכו' - מבוי שצדו אחד אינו יהודי 
וצדו אחד ישראל - בטול רשות לאותן ששכחו לערב

מסימן שפז סעיף א עד סימן שצא סעיף א
במקום חז"ל, ומ"ט. ב, עירוב הדין, ותקנת מעיקר שיתוף, מה עם ושיתוף - א, עירוב א] עירוב
אחד במבוי, ושכח כולם נשתתפו בפנ"ע, ואח"כ חצר כל הרמב"ם: (א) כשעירבה בשיטת שיתוף
נשתתפו (ג)  במבוי.  נשתתף ולא המבוי מבני אחד כששכח (ב)  עמהם.  עירב ולא החצר מבני
שביניהם פתחים דרך פרוסתן. ג, עירבו על מקפידין אין בחצרות, אם לערב כולם במבוי, ושכחו

אופן, ומ"ט. במבוי, ובאיזה החצרות מותרים במבוי, האם נשתתפו ולא
צריך אין אופן ב'פת' באיזה המבוי של השיתוף הראשונה, היה עירוב - א, לדעה בלא ב] שיתוף
חצר כל עירבה לא אם (א)  בפת:  נשתתפו אם אפילו הדין מה הי"א,  לדעת ב,  החצרות.  לערב
שבניהם,  פתחים דרך עירבו ולא במבוי בפנ"ע, ונשתתפו עירבה חצר כל לעצמה, ומ"ט. (ב) אם
בשיתוף,  בקמח: (א) רק בשיתוף ביין, ומ"ט. ד, המנהג בנשתתפו ברמ"א הי"א ומ"ט. ג, לשיטת
בפירוש לומר טוב יותר המ"ב. (ד) איך הכרעת הרמ"א. (ג) מה על הלבוש תמיהות ומ"ט. (ב) מהן

עליו. ובירך יותר עביד אי הדין העירוב. (ה) מה הנחת בשעת
עירבו לא א,   - במבוי  נשתתפו ולא יחד החצרות עירבו ולא כדין וקורה בלחי המתוקן מבוי ג] 
מהמבוי או למבוי מהחצר כלים להוציא בכולו. (ב)  לטלטל הדין: (א)  מה הבתים,  עם החצרות
דעת מהי (א)  הבתים:  עם החצרות עירבו ב,  בבית.  ששבתו כלים למבוי להוציא (ג)  לחצר. 

הפתח. בצורת מתוקן הראשונים, ולהלכה. (ג) ואם הרמב"ם. (ב) דעת
פתוח ביתו אחורי יותר או ד' טפחים על ד' טפחים חלון לו אוסר - א, ביש האם במבוי הדר ד] גוי
דבקעה, ומ"ט. (ב)  דומיא אחר למקום סאתים, ופתוח מבית גדול ולקרפף: (א) בקרפף לבקעה
סאתים, ומ"ט: (א) קרפף. (ב) ובקעה, מה אלא בו ביתו, ומ"ט. ב, אין כלפי אלא פתח לו אין ואם
מאחוריו למבוי, ופתח פתח לו שיש לחלק. ג, ישראל הטעם ומה הרמב"ם השו"ע, לשון סתימת
אוסר, ומ"ט: (א) בקרפף שלא הוקף לדירה יותר מבית סאתים או  עירב, האם ולא לקרפף, ושכח

בית סאתים. (ב) בקרפף שהוקף לדירה, השיטות ולהלכה.
שתי שבו מבוי א,   - ישראלים  של השני ובצדו גוי של חצר האחד בצדו כדין,  מתוקן מבוי ה] 
ופתוחה הישראל,  לחצר סמוך אחר ישראל של ובית ישראל,  של ואחת גוי של אחת חצרות
החלון,  סמך על לערב יכול הישראל, האם של החצרות שתי בין פתוח למבוי: (א) חלון ולא לרה"ר
כמה השני גוי, ובצדו של חצר אחד שבצדו גזרו, ומ"ט. ב, מבוי פתח, האם ביניהם ומ"ט. (ב) יש
הישראל,  חצרות שבין וחלונות פתחים ע"י ביניהם למבוי, ועירבו הפתוחות ישראל של חצרות
הפתחים למבוי, ומ"ט. (ב) ודרך הפתוחים הפתחים דרך במבוי להשתמש שכירות: (א) מהו בלא

המבוי. דרך לחצר, לא מחצר שפתוחים
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מילואים
המשך משבוע פרשת מטות - מסעי

הובאו במ"ב (שם סק"ז), וכעי"ז כתב גם החזו"א (סי' כב סקט"ו), ולשיטה זו עיר שאין בה ס' 
וסיעתו  המג"א  כוונת  שאין  נראה  מ"מ  לחצאין.  אותה  מערבין  ואין  יחיד  של  עיר  היא  ריבוא 
שהמנהג הכריע כדעת רש"י נגד כל הפוסקים, אלא כיון שדין שיור הוא דרבנן, אזלינן לקולא 
לאידך  לקולא  לילך  שאפשר  ופשיטא  ריבוא.  ס'  שאין  זמן  כל  שיור  שא"צ  רש"י  על  וסומכין 
מערבין  לרבים  מסורים  מעיקרא  שהרחובות  שכל  הסוברים  הפוסקים  רוב  על  לסמוך  גיסא, 
לחצאין, ואין כאן תרתי דסתרי כיון שעיר שאין בה שיור הרי לא עירבו לחצאין, ועיר שעירבו 

בה לחצאין הרי עשו שיור, ובכל עיר יש לילך לקולא לסמוך על שיטת המקילים בדרבנן.
בפרט ששעה"צ (שם אות ז) כתב בשם הא"ר שכיון שרוב הפוסקים והשו"ע פסקו דלא כרש"י, 
ע"כ שאין זה טעם המנהג ולא סומכים כלל על שיטתו, ומה שלא עושים שיור בעיר של רבים 
שהריטב"א  ז)  דין  סוף  חכמה"ל (פ"ח  בספר  שיור [וע"ע  מקרי  הגוים  שבתי  שסומכים  משום 
כתב טעם נוסף למנהג], לפ"ז הרי שהוכרע לגמרי כדעת השו"ע וסיעתו שעיר שמסורה לרבים 
אפילו  לחצאין  מערבין  שפיר  דידן  בעיירות  וא"כ  לחצאין,  אותה  ומערבין  רבים  של  עיר  היא 

לארכה.
עיר  מקרי  בעיר  ס' ריבוא  המג"א שכשאין  דעת  את  הביא  בסק"ז  שהמ"ב  שהרי למרות  תדע, 
של יחיד שא"צ שיור, אעפ"כ בסקכ"א כתב והתנה דהא דאין מערבין לחצאין הוא דוקא בעיר 
שהיא קנין ליחיד, הרי דנקט שכשאינה קנין ליחיד, אף שאין בה ס' ריבוא שפיר מערבין לחצאין.

המשך הנידון בשבוע הבא בעזה"י

המשך משבוע פרשת דברים

והרי עינינו הרואות שכשעושים עירוב לשכונה או לכמה רחובות ובאים לקבוע את מיקומו של 
צורת הפתח המסיים את שטח העירוב, אין שום משקל במערכת השיקולים לנתון של 'מבוי 
אחד' כסיבה לכלול את כל המבוי בעירוב ולהעמיד את צוה"פ דוקא בסוף המבוי. השיקולים 
לקביעת מיקום צוה"פ בסוף העירוב הם לפי מקום שיש שם 'עומד מרובה' שמצטרף ומסייע 
וכן  בעירוב,  לפגוע  שעלולים  עבותות  צמרות  בעלי  עצים  שם  גדלים  שלא  מקום  או  לצוה"פ, 
שאין שכנים המתנגדים לעירוב ומעכבים את העמדתו סמוך לביתם, או במקום שמשם ואילך 
גרים מומרים שקשה לשכור מהם. ובהעדר סיבות המונעות כנ"ל, הרי שיכללו בעירוב לא רק 

עד סוף אותו רחוב אלא גם את הרחוב הבא, עד שיגיעו למקום שיש מניעה להעמדת צוה"פ.
כאמור לעיל השיקולים לקביעת סוף העירוב בעירוב של עיר, שכונה או של כמה רחובות הם 
או  שמחות  אולם  ביהכ"נ,  כמו  חיוניים  אתרים  ולכלול  האפשר,  ככל  נרחב  שטח  לכלול  הצורך 
גינת משחקים לילדים שיש נחיצות בטלטול לשם, שאם הם ממוקמים באמצע הרחוב האחרון 
את  שימשיכו  הרי  הבא,  ברחוב  עומדים  הם  ואם  הרחוב.  באמצע  העירוב  את  לסיים  עלולים 
ולאו  הנ"ל  מקומות  אחרי  העירוב  את  ויסיימו  אלו,  מקומות  לכלול  כדי  הבא  לרחוב  העירוב 
דוקא בסוף הרחוב הבא. אדרבה, פעמים רבות יקפידו ויעדיפו להעמיד את צוה"פ כמה עשרות 
את  לגדור  מאשר  זה,  רחוב  של  מרובה  העומד  את  לסלק  שלא  כדי  הרחוב  סוף  לפני  מטרים 
הרחוב הראשי אליו הוא פתוח [שעי"ז יעשה לרה"ר ללא עומד מרובה] למרות שעי"ז לא יכללו 

בעירוב את הבניינים האחרונים ברחוב.
משקל  מהוה  לא  אחד'  'רחוב  של  הנתון  רחובות,  מספר  או  שכונות  של  בעירוב  דבר  של  כללו 



ההלכהמילואים עיון  קסו

מילואים
לסיים את העירוב דוקא בסוף הרחוב כבני מבוי אחד שמערבים את מבואם לעצמו, שבזה אמרו 

שהורגלו לערב יחד.
וכיון שכן, הרי שעירובין דידן שהם עירובי ערים, שכונות או רחובות ולא תיקון מבוי לעצמו, 
לארכו,  רחוב  כשמחלק  אפילו  לחצאין  מערבין  שפיר  ליחיד  קנין  שאינו  שכל  לדינא  תבנא 
וכשלפי הענין, הצורך והתועלת, גבול חצי השכונה שמערבים מסתיים באמצע מבוי [לאורכו] 
לית דין ולית דיין ובוודאי לא מקרי שמערב מבוי לחצאין אלא מערב עיר או שכונה לחצאין, 
שבזה מבואר בשו"ע ומ"ב דכשאינה קנין ליחיד שפיר מערבין לחצאין. ואע"פ שהגרים בחלק 
הלא מעורב מהלכים בשני צידי הכביש, גם בחלק המעורב, אינם אוסרים את החלק המעורב 
בדריסת רגלם, כמבואר במ"ב (סי' שפו סק"י ושעה"צ שם אות טו) שבאופן שאפשר לחלק עיר 

לחצאין, הדרים בחלק הלא מעורב לא אוסרים את החלק המעורב בדריסת רגלם.
[ומש"כ המ"ב (סי' שסג סקק"ל) שכשיש לבני חלק אחד מהמבוי דריסת הרגל על חלק האחר, 
אוסרים בכל גווני, הרי מבואר בדבריו דהיינו כשאין להם יציאה מהמבוי אלא דרך החלק השני, 
שאין להם פתח אחר, דבכה"ג אוסרים כבני פנימית על החיצונה, אבל בניד"ד שהמבוי פתוח 
ולכל חלק יש מעבר ויציאה לחוץ דרך חלקו במבוי, אף שבפועל בני כל חלק הולכים גם בחלק 

השני אינם אוסרים זה על זה, כמשנ"ת].
המשך הנידון בשבוע הבא בעזה"י

המשך משבוע פרשת ואתחנן

הוראת הגרי"ש אלישיב זצ"ל
י. וכן היתה הוראת הגרי"ש אלישיב זצ"ל, שדעתו והוראתו היתה שהשכירות מהשלטון בזה"ז 
לא מהני כלל, ולכן הורה להקיף בעירוב בנפרד שכונות ואזורים שלא גרים בהם גוים ומומרים 
או שאפשר לשכור מהם ישירות כדין. ואעפ"כ הורה שיש להתקין עירובין במחיצות מהודרות 
בחצר,  ששבתו  לכלים  עכ"פ  דמהני  השכירות,  את  שם  להסדיר  שא"א  ואזורים  לשכונות  גם 
מעורבת  שאינה  בחצר  לטלטל  שהאיסור  תועלת  קצת  יש  בבית  ששבתו  כלים  כלפי  ואפילו 
קל יותר מהאיסור לטלטל בכרמלית, בצירוף סברת כמה האחרונים שכשבלא"ה מעורבים עם 

הנכרים קיל טפי, כמבואר בבית מאיר (סי' שפב ס"כ).
ונשאל הגריש"א זצ"ל שבאופן זה, כיון שמקיפים במחיצות מהודרות גם את החלקים שגרים 
שם מומרים דלא מהני להו עירובי חצרות, רק שמחלקים בעירוב נפרד את החלקים שאפשר 
לארכו  פעמים   - מגוונות  בצורות  מתבצעת  והחלוקה  בפנ"ע,  אלו  חלקים  ומערבים  לשכור 
דאין  מועילה  לא  שהחלוקה  אופנים  יש  א"כ  והיכולת,  הצורך  לפי  מקום  בכל  לרחבו,  ופעמים 
בעיירות  א"כ  דוקא,  בצוה"פ  הכל  לתקן  הרמ"א  ע"פ  שמנהגנו  שכיון  והשיב,  לחצאין.  מערבין 
שלנו אפשר לחלק ולערב לחצאין בכל צורה, בפרט שעיירות שלנו לא היו מעולם קנין ליחיד, 

דבכה"ג בלא"ה מערבין לחצאין.
לערב לחצאין כשהחלק השני לא עירבו כלל

יא. בביאור הגר"א (סי' שסד ס"א) ובפמ"ג (שם א"א סק"א), כתבו, שאפילו אם כל העיר מוקפת 
חלקו  אם  יחד,  ולשתף  לערב  שיכולים  שבת  שומרי  ישראלים  הם  דיוריה  וכל  כדין,  במחיצות 
את העיר בלחי, וחלק אחד עירבו והשתתפו בפני עצמם וחלק השני לא נשתתפו כלל [אפילו 
לעצמם], החלק שהשתתפו מותרים ואין החלק השני אוסרים עליהם. דברי האחרונים הובאו 
בביאה"ל (שם ד"ה שאינה). בבהגר"א שם תמך יתידותיו על לשון הרא"ש (פ"ה ס"ט) שכתב 
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שכיון שאין החיצונים יכולים לטלטל במבוי לא אסרי על הפנימים, עכ"ל, וס"ל שכל מקום 
שיש לחלק אחד איסור לטלטל מאיזה טעם שיהיה, אפילו מחמת שחלק זה לא נשתתפו 

ביניהם, אינם אוסרים על חלק השני אפילו אם נתחלקו רק בלחי, דלא מקרי לחצאין.
לערב לחצאין כשחלק מעיר אינה בת עירוב מחמת גויים שגרים בה

יב. בשו"ת נו"ב (תניינא או"ח סי' לט) כתב, שעיר שבחלק אחד שלה גרים גוים שאינם בני 
בלחי  ביניהם  לחלק  אפשר  שבת,  שומרי  ישראלים  רק  גרים  השני  ובחלק  ושיתוף,  עירוב 
ולערב ולשתף את חלק הישראלים לעצמו, ואין הדרים בחלק הגוים אוסרים עליהם [וה"ה 
אם בחלק מהעיר שכרו מהגוים וממחללי שבת, ובחלקה השני לא שכרו רשותם כדין, שלפי 
דבריו יכולים אותו חלק עיר ששכרו כדין להתחלק בלחי מהחלק שלא שכרו, ולערב ולשתף 
וחיליה  יחד].  לערב  יכולים  החלקים  שני  בני  אין  זה  במצב  דסו"ס  זו,  שיטה  לפי  לעצמם, 
דידיה הוא מלשון הריטב"א שאין לך אוסר על חבירו משום עירוב אלא ביכול לערב עמו 
ולא עירב, עכ"ל, וכ"ה ברשב"א, בר"נ ובמאירי. וכיון שבחלק השני יש גוים האוסרים, הרי 
א"א לערב עם חלק זה וממילא לא אוסרים על חלק השני. והוסיף הנו"ב שאין לומר דמיקרי 

שיכול לערב עמהם ע"י שישכרו מהגוים, שמא לא ירצו הגוים להשכיר.
חלק  על  אוסרים  אינם  עמהם,  לערב  וא"א  אוסרים  שהגוים  משום  שרק  בנו"ב  מבואר 
היהודים, אבל כשאין גוים בעיר ויכולים לערב יחד, אע"פ שחלק אחד לא נשתתפו כלל, אין 

מערבין לחצאין ואוסרים זה על זה, ודלא כבהגר"א ופמ"ג וביאה"ל שהבאנו לעיל אות יא.
יג. החזו"א (סי' לא סקי"ח) חלק על הנו"ב וכתב שאין דברי הריטב"א ושאר פוסקים אלא 
בחסרון מחיצות, דבזה לא חשיבי פתוחין למבוי כלל, אבל מה שדרים עכו"ם אין זה כלום 
דכיון  ישראל,  ולערב  העכו"ם  להשאיר  לחצאין  מערבין  ואין  דאסרי  נראה  נמי  דעכו"ם 
סי'  עמה"ח  רשויות,  (תקנת  הלב  חכמת  בספר  עכ"ל.  וכו',  אסר  נמי  עכו"ם  אסר  דישראל 
ישראלים  גרים  השני  בחלק  אם  מיבעי  דלא  הראשונים  מדברי  להוכיח  האריך  ו-י)  אות  ה 
אפילו  אלא  והביאה"ל,  הפמ"ג  כהגר"א  דלא  לחצאין,  בכה"ג  מערבין  דאין  עירבו  שלא  רק 
כשבחלק השני גרים גוים שאינם בני עירוב, גם בכה"ג אין מערבין לחצאין, כדעת החזו"א. 
מ"מ כיון שגדולי האחרונים [והביאה"ל בכללם] ס"ל שבאופנים אלו לא מקרי לחצאין, מידי 

צירוף לא נפק.

מסקנא דמילתא

כדין,  הפתח  וצורות  במחיצות  המוקפת  שכונה  או  עיר  בעזה"י,  שנתבאר  מה  לפי  ועיין 
וברחובות המוקפים, בחלקם גרים שומרי שבת ובחלקם גרים גוים ומחללי שבת בפרהסיא 
שא"א לערב איתם, האם אפשר לחלק את העיר או את השכונה המוקפת לשנים, לחלק 
אפילו  המומרים,  של  מהאזור  שבת  השומרי  של  האזור  את  ומחיצות  הפתח  בצורות 
ואין  בפנ"ע  שבת  השומרי  של  החלק  את  ולשתף  לערב  ויהני  לארכו,  רחוב  בכך  כשמחלק 
הגרים בחלק שאינו מעורב מחמת הגוים, אוסרים על החלק המעורב. (מתוך כתבי חכמת 

הלב)
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מטות-מסעי

כ תמוז – כו תמוז

מסימן שיח סעיף ד ’אבל דין המבשל בשבת
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תצא
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מסימן שכא סעיף א

עד סימן שכא סעיף יב
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דיני תולש בשבת ודין טוחן ודיני 

תקוני מאכל או מעבד ולש

מסימן שכא סעיף יג

עד סימן שכא סעיף יח

נצבים-וילך

יז אלול – כג אלול

דיני תולש בשבת ודין טוחן ודיני 

תקוני מאכל או מעבד ולש- דין נולד 

בשבת- דיני השאלה וקנין צרכי שבת 

והדחת כלים ותקונן וטבילתן בשבת

מסימן שכא סעיף יט

עד סימן שכג סעיף א

ערב ר"ה
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דיני השאלה וקנין צרכי שבת והדחת 

כלים ותקונן וטבילתן בשבת-דיני 

הכנת מאכל לבהמה לשבת

מסימן שכג סעיף ב

עד סימן שכד סעיף ג

האזינו

ב תשרי – ח תשרי

דיני הכנת מאכל לבהמה לשבת-אינו 

יהודי שעשה מלאכה בעד ישראל

מסימן שכד סעיף ד

עד סימן שכה סעיף ו

סוכות

ט תשרי – טו תשרי

אינו יהודי שעשה מלאכה בעד 

ישראל

מסימן שכה סעיף ז

עד סוף הסימן

ש"ע וש"ת

טז תשרי – כב תשרי

מסימן שכו סעיף אדיני רחיצה בשבת-דיני סיכה בשבת

עד סוף סימן שכז

בראשית

כג תשרי – כט תשרי

מסימן שכח סעיף אדין חולה בשבת

עד סימן שכח סעיף טז
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ל תשרי – ו מר חשון

מסימן שכח סעיף יזדין חולה בשבת

עד סימן שכח סעיף לו
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ההלכהשבוע פרשת פינחס - מסלול חלק ג עיון  קעב

שבוע פרשת פינחס - דין קשירה ועניבה בשבת - 
דין המבשל בשבת

מסימן שיז סעיף ב עד סימן שיח סעיף ד 'בתבשיל שיש בו מרק'

והטעם: (א) במנעל הדין בשבת, מה מנא - א, רצועות, ליתנן ותיקון א] קושר
חדשים. (ג) אבנט, להכניסו במכנסים או רחב. (ב) בסרבל נקב עם חדש, אפילו
נתקשרו (א)  בכותנות:  המשיחות קשר ב,  חדשים.  או ישנים במכנסים
באינו הדין לנתקם, ומ"ט. (ב) ומה מותר להתירם, האם יכול המשיחות, ואינו

לשבת. משבת אלא הקשר את להתיר רגיל

עושים, מה שהאומנים כדרך יחד התפורים מנעלים לזמן - א, זוג קשרים ב]
ביום,  בו להתיר למטה: (א) כשעשוי אחד ב, עניבה, בקשר לנתקם, ומ"ט. הדין
זה. ג,  ע"ג זה עניבות שתי זמן. (ג) לעשות איזה על לקיום ומ"ט. (ב) כשעשוי

מצוה. לדבר קיימא של שאינו קשר לקשור

האופה ב,  ומ"ט.  המים,  את המחמם א,   - דינם  מה בבישול,  גווני כמה ג] 
עד המתכת את המחמם או מתכות,  ממיני אחד המתיך ג,  ומ"ט.  הפת,  את
ה,  ומ"ט.  חרס,  שייעשו עד אדמה כלי המבשל ד,  ומ"ט.  גחלת,  שתיעשה

שיתייבש, ומ"ט. כדי בתנור עץ חתיכת הנותן

מאותה ליהנות (א)  עצמו:  למבשל הדין מה במזיד,  א,   - בשבת  המבשל ד] 
מיד,  במוצ"ש (א)  במוצ"ש:  דינו מה ב,  מדמיה.  ליהנות (ב)  ומ"ט.  מלאכה, 
נכרי ע"י הנעשית ממלאכה שנא עבורו. (ב) מאי שנתבשלו למי לאחרים, או
(א)  לאחרים:  ובין לו בין הדין מה בשוגג,  בשבת המבשל ג,  ישראל.  בשביל
במזיד. (ב)  לאחרים: (א)  ובין לו בין הגר"א,  שיטת ד,  למוצ"ש.  ביום. (ב)  בו

במחלוקתם. המ"ב הכרעת בשוגג. ה, מהי

לרשות. ב,  מרשות הדין - א, הוציא שבת, מה מעשה באיסור דינים ה] פרטי
או בישול בכלל הוי אי בזה פלוגתא ספק שיש בשבת. ג, כל זורע או הנוטע
דרבנן.  במלאכה הדין הדין, ומדוע. ד. ומה כה"ג, מה מלאכות בשאר לאו, או
(א)  הדין:  מה ונתערב,  בשבת המבשל ו,  ומ"ט.  בה,  שבישל הקדירה דין ה. 
בשוגג נתבשל במוצ"ש. (ג) בשבת. (ב) נתערב הדבר ונתערב במזיד במבשל

בשבת. ונתערב

שבוע פרשת פינחס - מסלול חלק ג

השתתפות במסגרת זו מותנית בלימוד ההספק השבועי בשבוע זה במשך לפחות שעה
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ההלכהשבוע פרשת פינחס - מסלול חלק ג עיון 

השתתפות במסגרת זו מותנית בלימוד ההספק השבועי בשבוע זה במשך לפחות שעה

לפלפולא

מים בישול

וכו'  האופה חייב, אחד כגרוגרת ה"א) פסק: האופה מהל' שבת ברמב"ם (פ"ט
נתן אחד שם (ה"ד):  ועוד עכ"ל.  הוא,  אחד ענין הכל המים את המחמם או
המים את נתן ואחד הקדרה את נתן ואחד העצים את נתן ואחד האור את
(ביצה מברייתא  ומקורו חייב.  מים בישול שעל ומפורש עכ"ל.  חייבין,  כולם
מוכח מים. וכן בישול על מהתורה דחייבים וכו' ומבואר הביא ע"א) דאחד לד
בישול. ולפיכך על חייב סולדת יד לידי שמגיע הסוגיא (מ, ב) שכל מסתימת
להניח שלא גזרה יש סי"ד),  (שיח השו"ע  פסק וכן ראשונים,  הרבה לדעת
ויעבור זה שיעור לידי יגיעו שמא סולדת יד לידי לבוא שיכולים במקום מים

תורה. איסור על

האור על ה"ג): 'המבשל ברמב"ם (שם עוד מצאנו זה, דהלא ביסוד לעיין ויש
מבואר פטור',  כלל,  בישול צריך שאינו דבר או צרכו כל מבושל שהיה דבר
בלא לשתותם יכול והלא חייב המים על פטור. ואמאי בישול צריך שאין שכל
באופן היינו הרמב"ם דברי שכל להדיא קיד) כתב בשעה"צ (אות בישול. והנה
חטאת.  חיוב יש ודאי בבישול הפירות יושבחו אם אך בפירות,  שבח שאין
דבודאי לק"מ זה. ולפ"ז כעין כתב ס"ג) שג"כ חת"ס (סי' שיח בגיליון בזה ועיין
שאין בפירות הרמב"ם חייב, ומש"כ ולכן בצוננים שאין שבח יש חמים במים
הגרעק"א (סי'  ועיקר. אמנם כלל שבח בהם אין אשר באלו דוקא חיוב, היינו
כלל,  תורה איסור בהם אין בפירות הרמב"ם לדעת גוונא דבכל סע' ד) נקט רנד
שפטור, וצ"ע. פירות מדין שחייב מים דין שנא מאי צ"ע הרמב"ם דברי ולדרכו

מהרדב"ז שמביא יוסף הברכי לדברי ציין שם בשעה"צ דהנה לעיין,  יש תו
בן כמאכל נתבשל שכבר שבדבר דלשיטות סי' ריג) שכתב החדשות (תשובות
הכי,  ליה דאכיל מאן דאיכא דכיון פטור, וטעמא שבפירות פטור, ה"ה דרוסאי
אדם, עכ"ל. וגם לכל חיים הנאכלים הדברים שכן בבישולו. וכל מחייב לא שוב

מים. מבישול פירות בישול דין שנא מאי צ"ע זו בשיטה



ההלכהשבוע פרשת מטות מסעי - מסלול חלק גקעד עיון 

שבוע פרשת מטות מסעי – דין המבשל בשבת
מסימן שיח סעיף ד 'אבל דבר שנתבשל כבר והוא יבש' עד סימן 

שיח סעיף ח

בנצטנן.  א,   - הדין  מה צרכו,  כל שנתבשל יבש בדבר בישול אחר בישול א] 
לתוך או קדירה לתוך האש, ומ"ט. ג, ליתנו ע"ג שעומד ראשון בכלי ב, ליתנו
בכלי בע"ש בע"ש. (ב) בנשרה ראשון: (א) בנתבשל בכלי התנור. ד, לשרותו

שני. בכלי ראשון, ומ"ט. ה, לשרותו

התה. ב, לערות עלי הטעם - א, המבשל ומה הדין הטיי"א (תה), מה ב] בישול
שני. ד, באיזה בכלי התה עלי את התה. ג, ליתן עלי על ראשון מכלי חמים מים
יש ה, מדוע בשבת. שוב לערות יהיה שבת, מותר מערב עליהם עירה אם אופן
מע"ש, ומ"ט. ז,  העסענ"ס לתיקון המובחרת העצה זה. ו, מהי בהיתר לפקפק

לתוכו, ומדוע. חמין המים שעירה אחר העסענ"ס שיתן טוב האם

השיטות,  צליה: (א) מה אחר בו - א, בישול יש צליה, האם או אפיה ג] אחר
צלי. ד, אפיה אחר בישול. ג, צלי אחר בדיעבד. ב, צליה הדין וההלכה. (ב) מה

אפיה. אחר

בישול יש ונצטנן, האם צרכו כל לח - א, נתבשל בדבר בישול אחר ד] בישול
ורע מצטמק ובין לו ויפה מצטמק בין בזה לחלק יש האם ב,  בישול.  אחר
(א)  'נצטנן':  נחשב  מה ד,  שרי.  האם שני,  בכלי רותח בתבשיל לערבו ג,  לו. 
סולדת שני, והיד בכלי בסעי' טו. (ג) הורק הרמ"א השו"ע. (ב) לשיטת לדעת
לח. ו, לא בדבר בישול אחר בישול שיש הטעם כנצטנן. ה, מה דינו בו, האם
בישול אחר בישול בזה יש דורסאי: (א) האם בן כמאכל אלא צרכו כל נתבשל
קדרה בשבת התבשיל. ז, נטל דין מה נכרי. (ג) בדיעבד הבישול. (ב) וע"י לגמור

להחזירה. הדין צרכו, מה כל נתבשל כבר אם לו מהכירה, וספק

הטמונה קדירה ע"ג להניחו מותר אופן חם - א, באיזה לח דבר בו שיש ה] כלי
בלא הדין מה ב,  הרמ"א.  לשיטת (ב)  המחבר.  לשיטת (א)  יצטנן:  שלא כדי
חם אינו לו. ד, אם ויפה ומצטמק כ"צ נתבשל צרכו, ומ"ט. ג, ואם כל נתבשל
מחומה להתחמם יכול שהעליון חמה: (א) באופן קדירה ע"ג להניחו כ"כ, מהו

כ"כ, ומ"ט. שם להשהותו בדעתו כשאין הדין בו. (ב) מה סולדת שהיד עד
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לפלפולא
אפיה אחר בישול

הסמ"ק (הובא הסמ"ג,  רעד),  היראים (סימן דעת אפיה.  אחר בישול יש אם נחלקו הראשונים
שאין קצז)  סימן בב"י (הובא הראבי"ה  דעת ואילו אפיה.  אחר בישול שיש והטור כאן)  בב"י

אפיה. אחר בישול
בכלי אפילו אפיה אחר בישול לאסור היראים את ראשונה בשו"ע (סעי' ה) כשיטה הביא ולהלכה

מתירין'. נקט 'ויש השניה שני, ובשיטה
לא. או אפיה אחר בישול על לחייב יש מקום בישול, מה מלאכת של הסברות יסוד לפי לעיין ויש
הנידון שהרי יבש,  בדבר בישול אחר בישול לדין זה נידון לדמות לנו היה הסברא ביסוד והנה
בבישול שנתרכך המאכל' וכל הוא 'ריכוך יבש בדבר בישול מעשה גדר יבש, ובפשטות בדבר הוא
מעשה של גדר בדבר יש אפיה אחר בישול שבכל י"ל שנית. ולפ"ז לבשלו שייך לא שוב הראשון

מתרכך. ובבישול נתקשה הקשה - שבאפיה את מרכך שהרי בישול
נחלקו שבזה הבישול. וי"ל מחמת בדבר שבח שיהיה עוד דבעינן בישול' י"ל שמלבד 'מעשה אלא

לא. או מלאכה כשבח מוגדר אפיה אחר בישול אם
הוא מבושל ודבר אפוי מהותי, שדבר כשינוי להגדירו יש ואף גדול שבח כאן יש בודאי ומסברא

צב"ג. הראבי"ה המאכל, ודברי בהגדרת מהותי שינוי
בדבר,  תיקון נעשה לא מהותי', אך כאן 'שינוי שיש שאע"פ הראבי"ה דסברת לדון יש ולכאורה
וא"כ משובחת,  בצורה לאכול וראויה אפויה היתה הפת שהרי כלל לזה נצרכים היו שלא כיון
מלאכה', לכן כאן 'חשיבות אין ראויה. ולפיכך אינה שבלעדיו תיקון לידי אותה הביא לא הבישול

בזה. לחייב שאין הראבי"ה נקט
מחלוקתם. בסברת לעיין ויש

דגמ'  אמינא ההוה מן להוכיח עליו. ונבוא נוסף או האפיה מפקיע הבישול האם לדון יש דהנה
ר'  לדעת ברכתן 'שהכל', היינו שבשלן ששלקות דר' יוחנן טעמיה דרש נחמן לח, ב) דרב (ברכות
האדמה,  פרי בורא עליהן מברך ששלקות דס"ל שמואל יד"ח. ואילו יצא לא מצה שהמבשל יוסי

לה, עיי"ש. ברכתן. ודחינן מבושלת במצה שיוצא כר"מ דס"ל משום היינו
שם מפקיע אינו אך האפיה על תוספת מהוה רק אפיה אחר שהבישול כהצד אם ולכאורה, 
מעלת בה שנוסף כיון שבמצה לפרש יש למצה, הלא שלקות בין הדמיון מה צ"ב א"כ 'אפיה', 
בשם חסר מבושלת בפסח, דפת מצה ידי בה לצאת כשירה אפויה, אינה מצה רק ואינה בישול
שיש יתכן ירק' ושפיר ממנו 'שם פקע איך מעלת 'מבושל' אך בו דנוספה נהי ירק במבשל פת. אך
מפקיע מהא, שהבישול חזינן מבושלת. אלא במצה יוצא דאין יוסי לרבי אף בפה"א עליו לברך
ירק'  'שם הבישול  הפקיע ירק במבשל גם וממילא לגמרי,  חדש כדבר ונעשה מיניה אפוי'  'שם

אדמה. פרי בורא עליו לברך אין ולפיכך לכאן באו חדשות ופנים
האדמה פרי בורא עליהן מברכין שלקות היא, דכו"ע הגמ': 'ולא דחיית גופא זו מאידך, שמא אך
יוסי רבי אפילו הכא וליכא, אבל מצה טעם דבעינן משום אלא התם יוסי רבי קאמר לא כאן ועד
התם ושאני אפיה מבטל בישול סוגיא 'דאין מהאי דחזינן ראייתו בביאור כתב מודה, ע"כ, ובב"י

וליכא'. מצה טעם דבעינן
וצ"ע. הראבי"ה לדעת סייעתא דברכות הסוגיא ממסקנת לפ"ז ולכאורה
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שבוע פרשת דברים - דין המבשל בשבת
מסימן שיח סעיף ט עד סימן שיח סעיף יז

ראשון.  תבלין: (א) בכלי הדין - א, בישול שני, מה וכלי ראשון בכלי א] בישול
ראשון.  בכלי ונתן גוש, ומ"ט. (ד) עבר דבר שני בכלי שני. (ג) במונח (ב) בכלי
האש. (ג)  האש, ומ"ט. (ב) שעל מעל ראשון: (א) שהעבירו בכלי מלח ב, ליתן
צוקע"ר,  וכן אותם,  שמבשלים ממים שעושין מלח ג, ליתן ומ"ט.  שני,  בכלי
ראשון בכלי בשר בישול ד,  ומ"ט.  מהאש,  שהעבירוהו לאחר ראשון בכלי
חוץ דברים שאר או תבלין,  ע"ג ראשון מכלי עירוי ה,  האש.  מעל שהעבירו

ומלח. ממים
שני,  בכלי א,  הדין -  מה חמין,  לתוך צוננים או צוננים,  לתוך חמין לצקת ב] 
בהם, ומ"ט. ב,  סולדת היד עדיין התערובת מועטין, ואחר הצוננים כשהמים
צונן.  לתוך חמין. (ב) בחמין לתוך מועטים: (א) בצונן והצוננים ראשון בכלי
ובצונן שיתבשלו. (ב)  אפשר כשאי מרובים: (א)  כשהצוננים ראשון בכלי ג, 
למימיהן,  הסחוטין לימוני"ס על חמים מים מעט, ומ"ט. ד, עירוי לחמין, במעט

בדיעבד.  הדין לחוש. (ב) מה צריכין ומשקה: (א) במה צוקע"ר ותוכו
שבכלי חמים ליתנו: (א) במים הדין משקים - א, מה שאר של או מים ג] קיתון
שיתבשלו. (ג) בכלי שא"א כ"כ מרובים העליון שבכלי הצוננים ראשון. (ב) אם
ראשון מכלי ריקן בכלי שואב קיתון. ב, אם בלא בלבד במים הדין שני. (ד) ומה
משקים שאר או מים של קיתון ראשון. ג, ליתן ככלי דינו מצקת], האם [כגון
שאר או בפירות הדין הותר, ומ"ט. ד, מה אופן צינתן, באיזה להפיג האש כנגד
מה ו,  חיין.  שהן כמות נאכלים אין ה, ואם חיין.  שהן כמות הנאכלים דברים

עופרת. וכלי באלונטית הדין
מותר האם יבש,  והוא צרכו כל שנתבשל דבר א,   - בישול  אחר בישול ד] 
למדורה.  בו, ומ"ט. (ב) סמוך סולדת שהיד במקום המדורה להניחו: (א) כנגד
הדבר אסור האם ב,  צרכו.  כל נתבשל בלא הדין מה (ד)  המדורה.  אצל (ג) 
לאש: (א) שיטת סמוך ליתנו שנצטנן, מהו לח בישול. ג, דבר אחר צלי משום
ליתנו הדין הרמ"א. (ד) מה לשיטת מקילין. (ג) המנהג היש המחבר. (ב) דעת

ממש, ומ"ט. האש ע"ג
לשיטת א,   - הדין  מה סולדת,  שהיד במקום האש,  כנגד פשטיד"א ליתן ה] 
בישול. (ב)  בזה: (א) איסור שאין הטעם הותר. ב, מה אופן המתירין, באיזה
טעמם.  בקדירה: (א) מה וברוטב בפשטיד"א המחמירין נולד. ג, שיטת איסור

המנהג. הכרעת (ב) איך
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מבשל האם הקילוח שנפסק עירוי

הקילוח בנפסק בין קליפה כדי מבליע גווני דבכל להלכה לענין 'בליעה' נקטינן הנה
סי'  ש"ך ס"ג. ועיין וסי' קה ס"ד סי' צא שמפורשבשו"ע (יו"ד נפסק, כפי בלא ובין
דעירוי קליפה, י"ל כדי מבשל שיעור דנקטינן בישול לענין ה"ה סק"ז). וא"כ צא
מדברי נראה וכן קליפה.  כדי הקילוח נפסק לא ובין הקילוח בנפסק בין מבשל
קליפה',  'כדי מבשל  רוטב על בשר חתיכת מערה דאם שכתב המג"א (סקל"ה) 
אין מהכלי יציאתו הקילוח' שכן בגדר 'נפסק הוי מהכלי חתיכה עירוי ובפשוטו

לכלי. קשר לה

בתו"ש.  כלל. וכ"כ בישול חשש אין הקילוח שבנפסק בא"ר (סקכ"א) כתב ומאידך
במ"ב (סקע"א). מוכח וכן

לך 'נפסק שאין חתיכה, אע"פ על חתיכה במערה ביו"ד (שם) חזינן שהרי וצ"ב
בישול. לגבי ה"ה וא"כ והפלטה הבלעה מזה, שיש הקילוח' יותר

במערה המג"א פסק את הביא עח שבס"ק המ"ב שיטת על לתמוה יש וביותר
שנפסק אע"פ ראשון,  מכלי עירוי וכדין בישול דין בזה שיש רוטב,  על חתיכה

הקילוח.

סעי' י) שפסק סי' ח הרמ"א (יו"ד דברי את דבריו כמקור ציין דהנהבא"ר צ"ע ועוד
א"כ דלכאורה מבשל. וצ"ע אינו וא"כ כלל אוסר אינו הקילוח נפסק שאם להדיא
אפילו ומפליט מפליע דעירוי דחזינן וקה צא סימן מיו"ד משנתו הרמ"א סתר
הסוגיא בפשטות וכן הקילוח.  נפסק בגדר שהוא חתיכה על חתיכה במערה
שהקדירה לח דבר בין לחלק מש"כ ט) סי'  סוף (יו"ד חזו"א  [ועיין סו  דפסחים

עצמו, ודו"ק]. בפני שעומד גוש דבר לבין מחזיקתו
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שבוע פרשת ואתחנן - דין המבשל בשבת - דין 
הבורר בשבת

מסימן שיח סעיף יח עד סימן שיט סעיף ג

מה ב,  התורה.  מן בורר איסור חל בהם אופנים שלשה מהם א,   - בורר  א] 
אסור כלי באיזה (א)  בכלי:  ד,  המאכל.  דין מה בשוגג,  ברר ג,  טעמם. 
המין את כשבורר היתר יש האם (ב)  ומדוע.  מדרבנן,  ובאיזה מדאורייתא, 
ובכברה. (ב)  שרי: (א) בנפה שיעור', מי ולאלתר. ה, בורר 'חצי לאכול שרוצה

ובתמחוי, ומ"ט. בקנון

מתוך פסולת או בכברה,  או בנפה (א)  לאלתר:  הדין מה א,   - לאלתר  ב] 
הרמ"א.  לשיטת לאלתר: (א)  מהו ב,  ועופות.  בהמה לצורך ומ"ט. (ב)  אוכל, 
לאחר גם ההלכה. ג, נשתייר ירושלים'. (ג) הכרעת בעל 'תוספת (ב) לשיטת
ואח"כ סעודה,  לאותה ברר (ג)  ממילא.  (ב)  בכוונה.  (א)  הדין:  מה הסעודה, 
עמהם אוכל כשאינו לאחרים,  לברור יכול האם ד,  אחרת.  לסעודה נמלך

בעצמו.

זמן,  לאחר שניהם להניח ודעתו מזה זה מינים שני מינים - א, ברר שני ג] בורר
מיני שני לפניו הביה"ל. ב, היו הפמ"ג. (ב) הכרעת בורר: (א) דעת הוה האם
אם (ב)  לברור.  צריך ואיך ופסולת,  כאוכל חשובים אופן באיזה (א)  אוכלין: 

להיפך. הקטנים, או מתוך הגדולים ביחד משניהם בורר

מעורבין,  בכלל הוא בפ"ע מין כל מסודר שאינו במה האם א,   - שכבות  ד] 
לאחר להניחו כדי מלמעלה, ודעתו שמסלקו ברירה: (א) באופן שם בזה ושייך
למין להגיע כדי להסירו רוצה כלל, רק אודותיו חושב שאינו זמן. (ב) באופן
ויתר הרא"ש שאצ"ל. (ג) לשיטת במלאכה הרמב"ם ממנו, לשיטת שלמטה
בגד אחר הכותל, ומחפש על בגדים כמה תלויים החולקים. ב, אם הפוסקים

הבגדים. שאר כל מתחילה לסלק מוכרח עכשיו, ועי"ז ללבוש שרוצה

הערבים,  בין לאכול שחרית ברר א,   - האכילה  ובעת זמן.  אלאחר ברירה ה] 
שאוכל אוכלים מיני שני ב,  דינו.  מה הערבים,  בין מסעודת מופלג מזמן או

בורר.  שם יש לה, האם מופלג לזמן אחרת לסעודה ומכין בסעודה
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השתתפות במסגרת זו מותנית בלימוד ההספק השבועי בשבוע זה במשך לפחות שעה

לפלפולא
ובתמחוי בקנון בורר

לאוכלו מנת על מפסולת אוכל בידו שבורר שכל להלכה נקטינן בורר דין ביסוד
בכלי בורר או מאוכל פסולת בורר אם כלל. אולם בורר איסור בו לאלתר, אין
חילוק ומצאנו איסור.  בו יש לאלתר לאוכלם דעתו אפילו לברירה המיוחד
בקנון הבורר ואילו דאורייתא חיוב בו יש וכברה בנפה הכלים. שהבורר בסוגי
סעי'  בשו"ע (שיט וכברה, כמבואר נפה אטו דרבנן איסור רק בו יש ובתמחוי

א).

נפרששאין אם תורה. כי איסור בו אין ותמחוי, מדוע קנון דין ביסוד לעורר ויש
בהם בבורר אף המלאכה', א"כ מדרך בגדר 'שינוי והוי אלו בכלים מלאכה דרך
המלאכה. ובמ"ב (סק"י) פסק מדרך שינוי מדין לפטור היה זמן לאחר בשביל
כאמור,  וצע"ג חטאת.  חייב זמן לאחר על ובתמחוי בקנון בורר שאם להדיא
לנו לאלתר, היה בבורר פטור ולכן ובתמחוי בקנון מלאכה דרך אין אם שהרי
לאלתר גם מהתורה יתחייב לא מדוע שינוי אינו ואם זמן.  לאחר אף לפטור

וכברה. נפה כדין

לאחר בבורר חייב ולכן ותמחוי בקנון מלאכה דרך היה לדון, דבאמת מקום ויש
לאלתר בורר אם ובתמחוי, לפיכך בקנון לברור הבוררים דרך עיקר אין זמן, אך
דגדר אכילה, י"ל צורת הוא לאלתר שהוא אכילה' דכל של 'דרך גדר בו יש אשר
כלים שהם וכברה בנפה ותמחוי. אך קנון מלאכה' של מפקיע 'דרך אכילה צורת
מלאכה כצורת המעשה את ולהגדיר להפקיע לברירה' יכולים נעשו 'שעיקרם

אכילה. צורת ממנו ולהפקיע

תנאים; 'אוכל',  שלשה יש אכילה' לכאורה של 'דרך צורה לגדרי שהרי צ"ע אך
שהרי ביד,  של בתנאים חסר ובתמחוי בקנון בורר שכאשר וכיון 'מיד'.  'ביד', 
הקנון יחזור לא אכילה, ומדוע צורת כאן אין אכילה, א"כ בדרך אינם אלו כלים
שעומד אכילה דרך בכלל כאן גמורה, דאין כמלאכה ולהגדירו לחייבו ותמחוי

ותמחוי. הקנון כנגד



ההלכהשבוע פרשת עקב - מסלול חלק ג עיון  קפ

שבוע פרשת עקב - דין הבורר בשבת
מסימן שיט סעיף ד עד סימן שיט סעיף טו

וכברה. (ב) בקנון מלילות: (א) בנפה לנפות מותר ושרייה - א, האם א] ניפוי
כוחו,  בכל אחת חברתה. (ה) בידו ליד ידיו. (ד) מיד ותמחוי, ומ"ט. (ג) בשתי
חטאת:  חיוב בזה יש במים, האם וכדומה כרשינין מלילות. ב, השריית וכמה
ג,  הביה"ל.  הכרעת (ד)  הפמ"ג.  דעת (ג)  רש"י.  לשון (ב)  המחבר.  לשון (א) 

הכברה, ומ"ט. נקבי דרך נופלת שהפסולת בכברה ליתנם מותר האם

הדין משמרת. (ב) מה במשמרת: (א) מהי שמרים בסינון - א, נתינת ב] בורר
מה. (ד) וליתן בשבת, ומטעם שמרים בה ליתן הדין בשבת. (ג) מה לתלותה
עליהם ליתן מע"ש: (א) מהו שמרים בה בשבת. ב, נתן ממנו זב והיין מע"ש
בהם,  הבלוע היין מקצת עם יזובו צלולים, והמים השמרים שיחזרו מים, כדי
היין,  טעם שיקלטו בחבית שנשארו שמרים ע"ג מים בשבת ומ"ט. (ב) ליתן

ולשתותן. בשבת ולהוציאן

היין, ומדוע: (א) במשקה את לקבל צריך בסודר, איך יין יין - א, בסינון ג] סינון
האם מהחבית,  יין בו שמערין כלי ב,  צלול. יין בו כשמסננין (ב)  קצת.  עכור
צלול קצת, ומ"ט. (ב) ביין עכור בחזקה: (א) ביין וקסמין קשין בפיו ליתן מותר
קצת ויוכלו בחוזק,  מהדקם כשאינו (ג)  שבו.  דקין קסמין מפני רק ומסננו

בשבת.  בו לסנן כדי מע"ש ליתן שם. (ד) ומהו דרך לעבור קסמין

(ב)  ומ"ט.  מותר,  האם בשבת,  (א)  חרדל:  א,   - הדין  מה במסננת סינון ד]
שרי. ג, לסננו החרדל, מי מראה את ליפות כדי רק החלמון את וביו"ט. ב, מסנן
מכלי, ומ"ט. (ג) בידו הדין: (א) בכלי. (ב) בעירוי החלמון, מה את לאכול כדי

לקליפה. מקליפה עירוי או

(א)  ומ"ט.  מותר,  אופן באיזה א,   - לחבירו  מכלי בנחת עירוי ע"י לברור ה] 
נידון האם (ג)  לאלתר.  לשתותו כשדעתו (ב)  זמן.  לאחר לשתות כשרוצה
כדי לתוכו,  שמערה הכלי בפי קיסמים כשנתן הדין מה (ד)  בידיו.  כבורר
דבר, כדי איזה על חבית שפייתן. ג, להגביה הותר כמה היטב. ב, עד שיסתנן

מותר. אופן היטב, באיזה היין שיקלח

שבוע פרשת עקב - מסלול חלק ג

תשובות לעמוד זה יש לשלוח עם הגליון הבא

שיוכלו מנת זה, על שבוע שאלות לפרסם הננו רבים לבקשת
לשלוח יש זה לשבוע הבא. תשובות הגליון הגעת קודם לעיין

זה גליון עם ולא הבא גליון עם רק



שובר זיכוי לרשתות הביגוד – עיון הפרשה
ולאחר 1 שלוחה שמספרו: 076-8178003 בקו זכאות על לחנות הגעה קודם לבדוק לב: יש שים
ספרות 6 בן הזכיה הזכיה – קוד על הודעה לאחר תושמע לשובר זכאי הנך 2. באם שלוחה מכן
לדף - מעבר ההשתתפות גובה את ולציין הקוד את לרשום העצמית, יש ההשתתפות גובה וכן

הפרטים. שאר עם
מזהה. תעודה להציג הקניה, וכן בעת למוכר זה שובר למסור * חובה

(ברשתות 'ליבוביץ' 'בגיר' ו'פורור' לא ניתן  אב תשפ"ג. חודש ראש ערב השובר – עד * תוקף
לממש בין התאריכים ח-יג ניסן). תיקונים לפני פסח יתקבלו לחליפה ולמכנסיים עד א ניסן 

ולמכפלות עד ו ניסן.
זה, יש משובר זיכוי לקבל ניתן דלהלן. לא מהרשתות באחת פעמית חד לרכישה מזכה * השובר
במלואו. אין לשלם את ההשתתפות העצמית בשוברים שונים. הסכום את אחת ברכישה לממש

הגליון. בפתח הרשתות, ראה סניפי ורשימת הזכאות על מפורטת * הודעה
הגליון). בפתח בהודעה המפורט לעברה (מלבד ניתן ואינו אישי * השובר

[גובה ההשתתפות  הרשתות – 250 ₪. בכל עצמית הרשתות, השתתפות עם ההסדר פרטי להלן
העצמית הנקובה בכל הרשתות '250 ₪' היא לרוב השוברים, כאמור בהודעה בתחילת הגליון, ישנם שוברים 

בעלי השתתפות עצמית נמוכה בסך 150 ₪].

כובעים': 'ברון רשת
בסך 950 ₪ בהשתתפות תוית מחיר עד כובעים' ברשת 'ברון המצויים הכובעים מגוון לכל היא הזכאות

.₪ 250

 110 ₪. * רוצ'ה כלל קפיטאלה – בתוספת 100 ₪. * רוצ'ה / סופר השדרוג: סנדרס – בתוספת אפשרויות
חסידי / רוצ'ה פרימיום, בתוספת 150 ₪.

'ליבוביץ': רשת
נוער 1.190 ₪ (חליפות תוית מחיר עד ברשת 'ליבוביץ' חליפות 'בגיר' המצויות מגוון לכל היא הזכאות 

.₪ 250 בסך מחברת 'בגיר') בהשתתפות שאינם מדגמים חלקם
תוית 70 ₪. * חליפות 'בגיר' במחיר 1.290 ₪ - בתוספת תוית השדרוג: חליפות 'בגיר' במחיר אפשרויות 

200 ₪. * פראקים - קוד 1199 בתוספת 300 ש"ח, קוד 4002 בתוספת 490 ₪. 1.490 ₪ - בתוספת
במעמד הקניה תינתן זכאות לרכישת מוצרים נוספים במחיר מסובסד: מכנס נוסף לחליפה – 200 ₪.  

כותנה – 70 ₪. עניבות - 50% הנחה.  FABIO 100% מכנס לפראק – 220 ₪. חולצת
אופציה נוספת (במקום חליפה): זכאות לכל מגוון מוצרי הביגוד שבחנות {מכנסיים / חולצות / נעליים /  
עניבות / חגורות וכו'} עד למחיר של 650 ₪ {כולל כל המבצעים שבחנות - ככסף מזומן}. למחזיקי השובר 
easy סטפנו 110 ₪. נעלים  iron 100% כותנה 70 ₪. חולצת FABIO ניתנים מחירים מיוחדים, לדוגמא: חולצת
רוקפורט במחיר תוית 699 – בסך 349 ₪, ועוד מגוון מוצרים במחירים מיוחדים, בהשתתפות עצמית בסך 

.₪ 250

עילית, בית שמש): בסניפי 'ליבוביץ' במודיעין 'בגיר' (וכן רשת

קפוטה מלאה (או בטנה פרחוני לקפוטה ברשת 'ליבוביץ', או כמו קצרות חליפות מגוון לכל היא הזכאות 
.₪ 250 בסך בטנה) בהשתתפות חצי חלק

אפשרויות השדרוג: קפוטה חלק בטנה מלאה – בתוספת 200 ₪. * חליפה בטנה מלאה – בתוספת 200 ₪.  
* חליפה ארוכה במחיר תווית 1.490 שח- תוספת 300 שח

 .₪ 220 נוסף  - במחיר מכנס הנחה: על תנתן כן כמו 
{מכנסיים / חולצות / נעליים שבחנות הביגוד מוצרי מגוון לכל חליפה): זכאות נוספת (במקום אופציה 
מזומן}. למחזיקי ככסף  שבחנות -  המבצעים  כל  {כולל   ₪  650 של למחיר עד וכו'}  עניבות / חגורות  /
תוית במחיר רוקפורט 100 ₪. נעלים BAGIR  במחיר מיוחדים, לדוגמא: חולצת מחירים ניתנים השובר

.₪ 250 בסך עצמית מיוחדים, בהשתתפות במחירים מוצרים מגוון 349 ₪, ועוד 699 – בסך



'רויאל': רשת
:250 ₪, כדלהלן בסך ברשת 'רויאל' בהשתתפות והקפוטות החליפות מגוון לכל היא הזכאות

בטנה פרחוני מכנסים). * קפוטה ו-2 חליפה ומכנס. או חלקים (חליפה, ווסט בטנה – 3 חצי חליפה
מלאה.

בטנה. חצי חלק חלק. * קפוטה שחור בטנה + מכנס חצי פרחוני קפוטה
חלקים (חליפה מלאה – 3 בטנה 200 ₪. * חליפה מלאה – בתוספת בטנה חלק השדרוג: קפוטה אפשרויות

.₪ 200 מכנסים) – בתוספת 2 ירושלמי (כולל 300 ₪. * חלאט ומכנס) – בתוספת וסט

.'המותג 'רויאל מוצרי כל על הנחה % 15 תנתן כן כמו

 / שלאפרוק   / חלט  {ישיבה שבחנות הביגוד מוצרי מגוון לכל זכאות חליפה):  (במקום נוספת  אופציה
 .₪ 250 בסך ₪600, בהשתתפות של למחיר וכו'} עד כללית מכנסיים / חולצות / חגורות / הלבשה

רשת ’פורור‘:
 ,שונות אופציות   5 מבין  בחירה  אפשרות  שונות,  בתוויות  פורור  ועניבות  חולצות  למגוון  היא  הזכאות 

כדלהלן: 

4 חולצות תווית כחולה + עניבה 100% משי.  4 חולצות תווית שחורה / ירוקה + עניבה 100% משי. ב: א:
ג: 2 חולצות תווית זהב + 1 חולצה תווית כחולה + עניבה 100% משי. ד: 2 חולצות תווית שחורה / 
2 חולצות תווית שחורה / ירוקה + 2 חולצות תווית  ירוקה + 2 חולצות תווית כחולה + עניבה 100% משי. ה:

כחולה (אוקספורד) + עניבה 100% משי. שווי החבילות 730-870 ₪, בהשתתפות עצמית בסך 250 ₪.

.₪ 99 במעמד המכירה תינתן זכאות לקנייה במחיר מסובסד: עניבה 100% משי – ב

וילדים): 'פאביו' (גברים רשת
250 ₪ {כולל  בסך עצמית בהשתתפות ,₪ 650 של למחיר עד שבחנות הביגוד מוצרי מגוון לכל הזכאות 
ילד /  מיוחדים, לדוגמא: חליפות מחירים יינתנו השובר כל המבצעים שבחנות - ככסף מזומן}. למחזיקי
ABIO - במחיר GOLD (easy iron) כותנה - 70 ₪, חולצה 100% בהרכב FABIO 350 ₪, חולצה נוער

מיוחדים. במחירים מוצרים של רחב מגוון 110 ₪, ועוד
אחת. בקניה בשלמותו השובר את לממש זה, יש זיכוי מול עודף לקבל ניתן לא 

'עינית': רשת
וכל לילי,  גאפ,  ברוס,  גד,  יוג'י,  לופו,  גאנט,  (פולו,   ₪  850 עד שמחירן המסגרות מגוון לכל היא הזכאות

שווי 600 ₪, סה"כ עד 2, שמחירן וצילינדר מס' 8 עד 1.6 בדיקוק עדשות חסידי), כולל הפלסטיק מסגרות
.₪ 250 בסך 1450 ₪. בהשתתפות החבילה

יותר יקרות עדשות 50 ₪. שדרוג 1,000 ₪, בתוספת עד שמחירה למסגרת השדרוג: שדרוג אפשרויות
שמחירן מותג (מסגרות למסגרות שדרוג אפשרות 30%.  אין פחות ההפרש יותר) בעלות גבוה מספר (או

 .(₪ 1,000 מעל

.עיניים בדיקת כוללים המחירים

רשת 'כובעי פרסטר' (ההסדר הוא לכובעים חסידיים, סאמעט וירושלמים בלבד):
 הזכאות היא לכל מגוון הכובעים החסידיים והירושלמים מדגם בייסיק או מון בלאן המצויים ברשת 'כובעי

פרסטר', עד מחיר תוית 690 ₪ בהשתתפות בסך 250₪. וכן קבלת מברשת או קופסא פלסטיק חינם.

 כובעי  .₪  280 92 דגם  ברביסיו   .₪  210 94 דגם  ברביסיו   .₪  50 95 דגם  ברביסיו  השדרוג:  אפשרויות 
סאמעט וירושלמי 240 ₪.

רשת 'שהחיינו קולורס':
 .₪ 250 הזכאות היא לכל מגוון המוצרים שבחנות, עד למחיר 600 ₪. בהשתתפות בסך

.סכום זה הוא למימוש מלא ככסף מזומן, כולל כל המבצעים והחבילות השונות הקיימות ברשת

שם פרטי ומשפחה: ____________ קוד אישי בעיון הפרשה:________

מספר ת. ז.:______________  חובה להציג תעודה מזהה.  

קוד הזכיה שהושמע בקו:

גובה השתתפות עצמית (הקף בעגול): 250 ₪ / 150 ₪ 

רשת ’פורור‘:
 ,שונות אופציות   5 מבין  בחירה  אפשרות  שונות,  בתוויות  פורור  ועניבות  חולצות  למגוון  היא  הזכאות 

כדלהלן: 

חולצות תווית כחולה + עניבה 100% משי.  4 חולצות תווית שחורה / ירוקה + עניבה 100% משי. ב: 4 א:
חולצות תווית שחורה /  משי. ד: 2 חולצה תווית כחולה + עניבה 100% ג: 2 חולצות תווית זהב + 1
2 חולצות תווית שחורה / ירוקה + 2 חולצות תווית  משי. ה: ירוקה + 2 חולצות תווית כחולה + עניבה 100%

₪, בהשתתפות עצמית בסך 250 ₪. משי. שווי החבילות 730-870 כחולה (אוקספורד) + עניבה 100%

.₪ 99 במעמד המכירה תינתן זכאות לקנייה במחיר מסובסד: עניבה 100% משי – ב

'עינית': רשת
וכל לילי,  גאפ,  ברוס,  גד,  יוג'י,  לופו,  גאנט,  (פולו,   ₪ 850 עד שמחירן המסגרות מגוון לכל היא הזכאות

שווי ₪, סה"כ 600 עד 2, שמחירן וצילינדר מס' 8 עד 1.6 בדיקוק עדשות חסידי), כולל הפלסטיק מסגרות
.₪ 250 בסך 1450 ₪. בהשתתפות החבילה

יותר יקרות עדשות 50 ₪. שדרוג 1,000 ₪, בתוספת עד שמחירה למסגרת השדרוג: שדרוג אפשרויות
שמחירן מותג (מסגרות למסגרות שדרוג אפשרות 30%.  אין פחות ההפרש יותר) בעלות גבוה מספר (או

 .(₪ 1,000 מעל

.עיניים בדיקת כוללים המחירים

ק'שהחיינו קולורס': רשת 
 .₪ 250 בהשתתפות בסך .₪ הזכאות היא לכל מגוון המוצרים שבחנות, עד למחיר 600

.סכום זה הוא למימוש מלא ככסף מזומן, כולל כל המבצעים והחבילות השונות הקיימות ברשת



הפרשה קצהטפסיםעיון  הפרשה קצהטפסיםעיון 

טופס הזמנת ספרי 'עיון הפרשה' וקבצים קודמים
השער) בגב ראה בחו"ל י-ם (הכתובת לת.ד. 58022 ולשלוח ברור בכתב למלא נא

שם: ____________________________

כתובת: _________________________ עיר: ___________ טל:__________________

בגליונות (גליונות א-כא אזלו) / ספר: _____________________________________ מעוניין

א יתרו-משפטים. ב תרומה–תצוה. ג כי תשא–ויקהל. ד פקודי– ויקרא. ה צו–שמיני. ופורים. ו-ז תזריע–קדושים. ופסח. ח אמור–בהר. וספיה"ע.  הגליונות: רשימת
ט בחוקתי-במדבר. וספיה"ע. י נשא–שלח. וחג השבועות. יא קרח–בלק. ושבת {א}. יב פינחס–מסעי. ושבת {ב}. יג-יד דברים–תצא. וגלות ונחמה. טו-טז תבוא-נח. 
ור"ה יוה"כ וסוכות. יז לך לךחיי שרה. ותפילה {א}. יח תולדות–וישלח. ותפילה {ב}. יט וישב–ויגש. וחנוכה. כ ויחי–וארא. ותפילה {ג}. כא בא–יתרו. וברכות הנהנין. 

כב משפטים–תשא. ופורים. כג ויקה"פ–אחמו"ק. ופסח. כד אמור-נשא. וספיה"ע ושבועות. כה בהעלותך-חקת, ושבת קודש [ג]. כו בלק–דברים, וגלות ונחמה. כז
ואתחנן–תבוא. וכיבוד או"א. כח נצו"י-לך לך. ור"ה יוה"כ וסוכות. כט וירא–ויצא. וברכת המזון. ל וישלח–ויגש. וחנוכה. לא ויחי-בשלח. וראש חודש. לב יתרו-תצוה. 

ופורים. לג תשא-אחמו"ק. ופסח. לד אמור-נשא. וספיה"ע ושבועות. לה בהעלותך-חקת. ומצות ת"ת [א]. לו בלק-דברים. וגלות ונחמה. לז ואתחנן–תבוא. ושמיטה. 

לח נצו"י-לך לך. ור"ה יוה"כ וסוכות. לט וירא–ויצא. וציצית ותפילין {א}. מ וישב-ויחי. וחנוכה. מא שמות–בשלח. ושב"ק [ד]. מב יתרו–תצוה. ושמירת הלשון {א}. 
מג תשא–צו. ופורים. מד שמיני–אמור. ופסח. מה בהר–נשא. וספיה"ע ושבועות. מו בהעלותך–חקת. ומצות צדקה. מז בלק–מסעי. וגלות ונחמה. מח דברים–תצא. 
ומצות ת"ת [ב]. מט תבוא–נח. ור"ה יוה"כ וסוכות. נ לך לך–תולדות. ומצוות שב"א לחבירו {א}. נא ויצא–מקץ. וחנוכה. נב ויגש–וארא. ותפילה {ד}. נג בא–משפטים. 

וברכות הנהנין {ב}. נד תרומה–ויקהל פקודי. ופורים. נה ויקרא–בה"ב. ופסח. נו במדבר–חקת. וספיה"ע ושבועות. נז חקת–דברים. וגלות ונחמה. נח ואתחנן–תבוא. 

ומצות ת"ת {ג}. נט נצו"י–לך לך. ור"ה יוה"כ וסוכות. ס וירא–ויצא. ושב"ק {ה}. סא וישלח–ויגש. וחנוכה. סב ויחי–בשלח. וברכות {ג}. סג יתרו-תשא. ופורים. סד

ויקה"פ–אחמו"ק. ופסח. סה אמור–נשא. וספיה"ע ושבועות. סו בהעלותך-חקת. ותפילה {ה}. סז בלק-דברים. וגלות ונחמה. סח ואתחנן-תבוא. ומצות ת"ת {ד}. סט

עד עג בשלח-תרומה. ושב"ק {ו}. נצו"י-לך לך ור"ה יוה"כ וסוכות. ע וירא-ויצא. וציצית ותפילין {ב}. עא וישלח-ויגש. וחנוכה. עב ויחי-בא. ומצות שב"א לחבירו {ב}.

עט פינחס- עז בחקתי-בהעלתך. וספיה"ע ושבועות. עח שלח-בלק. ופרקי אבות. עו מצורע-בהר. ופסח. עה ויקרא-תזריע. ופורים. תצוה-פקודי. ושמיה"ל {ב}.

דברים. וגלות ונחמה. פ ואתחנן-תבוא. ותפילה {ו}. פא נצו"י-לך לך. ור"ה יוה"כ וסוכות. פב וירא-ויצא. ושמיה"ל {ג}. פג וישלח-ויגש. וחנוכה. פד ויחי-בא. ושב"ק {ז}. 

פח בהר-נשא. וספיה"ע ושבועות. פט בהעלתך-חקת. ופרקי אבות {ב}. צ בלק-דברים.  פז צו-אמור. ופסח. פו תצוה-ויקרא. ופורים. פה בשלח-תרומה. וברכות {ד}.
צג נח-חיי שרה. ותפילה {ז}. צד תולדות-וישב. ושב"ק {ח}. צה מקץ-שמות.  וגלות ונחמה. צא ואתחנן-תצא. ות"ת {ה|}. צב תבוא-בראשית. ור"ה יוה"כ וסוכות.

צח ויקה"פ-אחמו"ק. ופסח. צט אמור-נשא. וספיה"ע ושבועות. ק בהעלתך-חקת. ופרקי אבות {ג}.  וחנוכה. צו וארא-יתרו. וברכות {ה}. צז משפטים-תשא. ופורים.

קה וישלח-ויגש. וחנוכה. קו ויחי- קד וירא-ויצא. ותפילה {ח}. קא בלק-דברים. וגלות ונחמה. קב ואתחנן-תבא. ושבת קודש {ט}. קג נצו"י-לך לך. וירח האיתנים.
קט ויקרא-תזריע. ופורים. קי מצורע-בהר. ופסח. קיא בחקתי-בהעלתך. וספיה"ע  קח תצוה-פקודי. וב"א לחבירו {ג}. קז בשלח-תרומה. וברכות {ו}. בא. ות"ת ו}.

ושבועות. קיב שלח-בלק. ופרק"א {ד}. קיג פינחס-דברים. וגלות ונחמה. קיד ואתחנן-תצא. ושנת השמיטה. קטו תבא-נח. וירח האיתנים. קטז לך לך-תולדות. 

ותפילה {ט}. קיז ויצא-מקץ. וחנוכה. קיח ויגש-וארא. ושמיטה {ג}. קיט בא-משפטים. וברכות {ז}. קכ תרומה-ויקה"פ ופורים. קכא ויקרא-אמור. ופסח. קכב

בהר-נשא. וספיה"ע ושבועות קכג בהעלתך-חקת. ופרקי אבות {ו}. קכד בלק-דברים. וגלות ונחמה. קכו תבא-נח. וירח האיתנים. קכז לך לך-תולדות. ותפילה {י}. 

קכח ויצא-מקץ. וחנוכה קכט ויגש-וארא. ומצוות שב"א לחבירו {ד}. קל בא-משפטים. וברכות {ח}. קלא תרומה-ויקהל. ושמיה"ל {ד}. קלב פקודי-שמיני. ופורים. 
קלג תזריע-בהר. ופסח. קלד בחוקתי-בהעלותך. וספיה"ע ושבועות. קלה שלח-בלק. ופרק"א. קלו פינחס-דברים. וגלות ונחמה. קלח תבא-לך לך. וירח האיתנים. 
קלט וירא-ויצא. ותפילה {יא}. קמ וישלח-ויגש. וחנוכה. קמא ויחי-בא. ומצוות שב"א לחבירו {ה}. קמב בשלח-תרומה. וברכות {ט}. קמג תצוה-ויקה"פ. ופורים. 
קמד ויקרא-אחמו"ק. ופסח. קמה אמור-נשא. וספה"ע ושבועות. קמו בהעלתך-חקת. ופרק"א. קמז בלק-דברים. וגלות ונחמה. קמח ואתחנן-תבא. ותלמוד תורה 
{ז}. קמט תבא-לך לך. וירח האיתנים. קנ - וירא-ויצא. ותפילה {יב}. קנא - וישלח-ויגש. וחנוכה. קנב ויחי-בא. ומצוות שב"א לחבירו {ז}. קנג בשלח-תרומה. וברכות 

{י}. קנד תצוה-ויקרא. ופורים. קנה צו-אמור. ופסח. קנו בהר-נשא. וספיה"ע ושבועות. קנז בהעלתך-חקת. ופרק"א. קנח בלק-דברים. וגלות ונחמה. קנט ואתחנן-

תצא. ושב"ק {יא}. קס תבוא-נח. וירח האיתנים. קסא לך לך-ויצא. ותפילה. קסב וישלח-ויחי. וחנוכה. קסג שמות-יתרו. וברכות. קסד משפטים-ויקהל. ומצוות 

שב"א לחבירו {ח}. קסה פקודי-תזריע. ופורים. קסו מצורע-בהר. ופסח. קסז בחקתי-בהעלתך. וספיה"ע שובועות. קסח שלח-בלק. ופרק"א. קסט פינחס-דברים. 

וגלות ונחמה. קע ואתחנן-תבא ות"ת {ח}. קעא נצבים-לך לך. וירח האיתנים. קעב וירא-וישלח. ושב"ק {יב}. קעג וישב-שמות. וחנוכה. קעד וארא-משפטים. 

וברכות {יב}. קעה תרומה-ויקרא. ופורים. קעו צו-אמור. ופסח. קעז בהר-בהעלותך. וספיה“ע ושבועות. קעח שלח-בלק. ופרק“א. קעט פינחס - ואתחנן. וגלות 

ונחמה. קפ עקב-תבוא. ותפילה {יד}. קפא נצבים-לך לך. וירח האיתנים. קפב וירא-וישלח. ושב“ק {יג}. קפג וישב-שמות. וחנוכה. קפד וארא-משפטים. וברכות 

{יב}. קפה תרומה-ויקה“פ. ופורים. קפו ויקרא-אמור. ופסח. קפז בהר-בהעלתך. ושבועות וספיה“ע. קפח שלח-בלק. ופרק“א. קפט פינחס-ואתחנן וגלות ונחמה. 

קצ עקב-תבוא ושביעית {ג}. קצא נצבים-וירא. וירח האיתנים. קצב חיי שרה - וישלח ושבת קודש {יד}. קצג וישב-שמות וחנוכה. קצד וארא - שמפטים. וברכות 
{יג}. קצה תרומה-פקודי. וב“א לחבירו {ט}. קצו ויקרא-תזריע. ופורים. קצז מצורע-בהר. ופסח. קצח בחקתי - בהעלתך וספיה“ע ושבועות. קצט שלח-בלק 

ופרק“א. ר פינחס-דברים וגלות ונחמה. רא ואתחנן-תבא ושביעית {ד}. רב נצבים-לך לך וירח האיתנים. רג וירא-וישלח ומצוות שב“א לחבירו. רד וישב-שמות 

וחנוכה. רה וארא-משפטים ותפילה {טו}. רו תרומה-פקודי. ופורים. רז ויקרא-אמור. ופסח. רח בה“ב-בהעלתך. וספיה“ע ושבועות. רט שלח-בלק ופרק“א.

מחיר גליון בודד: 2 ₪. {החל מגליון קי - 5 ש"ח} דמי משלוח עד 10 גליונות: 5 ₪. מעל 10 גליונות: 10 ₪
מחיר סט גליונות שנים ב-יז (כב-קצג): 460 ₪ בלבד, כולל דמי משלוח

'ירח האיתנים ויום טוב' – 20 ₪ /  'שמות ב (משפטים-פקודי)' – 35 ₪ /  ’עיון ההגדה‘ - 20 ש“ח /  'עיון הפרשה':  מחיר ספרי 
'ספירת העומר חג השבועות ותלמוד תורה' - 20 ש"ח / 'חנוכה ופורים'– 20 ₪ / 'תפילה וברכות' - 20 ₪ / 'מצוות שבין אדם 
 / לחבירו' 20 ₪ / 'מילה - פדיון הבן - חינוך ודיני הקטן - בר מצוה - נישואין' (מהדורה שניה) - 20 ₪ / 'שבת קודש'– 15 ₪

מצוות התלויות בארץ 20 ש“ח / עיון ההלכה חלק ב - 20 ש"ח.
דמי משלוח לספרי 'עיון הפרשה' 10 ₪ (בין בהזמנת ספר אחד ובין בהזמנת מספר ספרים)

מצ"ב שי'ק לפקודת 'עיון וברכה' (למוטב בלבד) ע"ס__________ש"ח

מחיר כל הגליונות, כולל ספרים, במהדורת מייל: 200 ש“ח
(ניתן לשלם בעמדות או בקו 076-8178004 ולשלוח בקשה בדוא“ל של המערכת)

טפסים



קצו
 

 טופס לשליחת הערות למדור 'אשיחה בחוקיך'
(iyun1@iyun.co.il) :הערות למדור זה ניתן לשלוח רק מוקלד ובדוא"ל)

שם: _________________ קוד אישי:*_______________

כולל : ___________________ עיר: ________________

מצ"ב הערות לפרשת / עניני:

__________________________________________________

פרטי יצירת קשר שיפורסם בגליון למעונין, לצורך מו"מ (פקס / דוא"ל / טל):

___________________________________________________

טופס הזמנה למנוי עבור קבצי 'עיון הפרשה'
 (נא למלא בכתב ברור ולשלוח לת.ד. 58022 י-ם)

כמו כן ניתן לרכוש מנוי בעמדות 'נדרים פלוס' ו'קהילות'

הודעה בדבר מנוי בדוא“ל מפורסת בתחילת הגליון 

SUBSCRIBERS REGISTRATION FORM
NAME : ________________________ :שם

ADDRESS:___________________ : *כתובת

מיקוד:_______________

NO: ______________:טל CITY / ZIP: ___________ :עיר

מעוניין במנוי לשנה החל מגליון ___ (מנוי חדש / המשך מנוי קיים)

מצ"ב שי'ק לפקודת 'עיון וברכה' (למוטב בלבד) ע"ס_____ש"ח

לתשלום בכרטיס אשראי יש לפנות לטל: 076-8178007
יום א: בין השעות 22.00-20.00 בלילה. ימים ב, ד, ה: בין השעות 8.45-

12.00 בבוקר. יום ג: בין השעות 3.00-1.30 בצהריים. 

YEARLY SUBSCRIBTION FEE: :(10 גליונות) דמי מינוי לשנה

בא"י: 125 ₪. בארה"ב: U. S. A .**$ 50. באנגליה: U. K *** £ 30. בצרפת 35€.

הרוכש מינוי, זכאי ללא תשלום נוסף לקבל את הגליון גם בדוא"ל, לאחר 
iyun1@iyun.co.il :רכישת המינוי יש לשלוח הודעה בדוא"ל

*מי שבידו קוד אישי ימלא את המספר בשורה זו בלא צורך למלא את השורה הבאה 

** Checks should be made out to name of representative in country of 
application And Sent To His Address (See Inside Front Page).

הפרשהטפסים עיון 



הפרשה קצזטפסיםעיון  הפרשה קצזטפסיםעיון 

מקרא: פ"א = פקודיך אתבונן. ק"ה – קונטרס התשובות. 
לתשומת לב:

* לא יתקבלו תשובות ללא מילוי כל השורות כולל מקום תשלום הגליון.
לפנות  ניתן  אישי  קוד  עניני  בכל  בטל: 076-8178001.  שאבד  קוד  (שחזור  האישי  הקוד  את  למלא  חובה   *
בבוקר.   12.00-8.45 השעות  בין  ה:  ד,  ב,  ימים  בלילה.   22.00-20.00 השעות  בין  א:  יום  לטל: 076-8178007 
יום ג: בין השעות 3.00-1.30 בצהריים). טופס בקשה לקוד אישי עבור משיבים חדשים, או תיקון פרטי קוד 

אישי, מופיע מעבר לדף.
* כמה תשובות על שאלה אחת נחשבים בהגרלה כתשובה אחת.

* נא למלא שורת סיכום התשובות שנענו.
תשובות  מסירת  התשובות,  במוקדי  או  ברק,  בני   24 גניחובסקי  בכתב:  בדואר  רק  מתקבלות  תשובות   *

בדוא“ל ראה הודעה בתחילת הגליון, לא יתקבלו תשובות בפקס.

טפסים

עיון ההלכה. המסלול שנלמד: (חובה לסמן ולהקיף בעיגול) ח"ד / ח"ג 
יש לסמן  על השבוע שנענה, סימון שנענה פירושו שהתשובות והלימוד נעשו בזמן כפי כללי התוכניות

ואתחנןדבריםמטו"מפינחס

פלפולאפלפולאפלפולאפלפולא

טופס סימון לשאלות שנענו (גליון רי)

נא למלא את הטופס בכתב ברור לסמן √ ליד אות השאלה שנענתה
לגוזרו ולשלחו יחד עם התשובות לרח‘ גניחובסקי 24 ב“ב או למוקדי התשובות עד לתאריך יז מנחם-אב תשפ“ג

שם:_____________________         קוד אישי: 

כולל:_________________________ ישיבה:____________________ 

3 שורות אלו מיועדות למשיבים שעדיין לא קבלו קוד אישי

שם:_____________________ מספר ת.ז. ___________________ טל:_______________

עיר:_______________  כתובת:______________________________________________ 
ישיבה__________________ כולל_____________________ נשלחו תשובות בעבר: כן / לא

ההשתתפות מותנית בתשלום על הגליון, צורת התשלום על הגליון (יש להקיף בעיגול):
נציג מקומי / חנות / נדרים פלוס / קהילות / קו התרומות / מנוי / אחר:______

פרשת פינחס

ק“הפ“אטחזוהדגבא

פרשת מטות - מסעי

ק“הפ“איאיטחזוהדגבא

פרשת דברים

ק“הפ“אטחזוהדגבא  
פרשת ואתחנן

ק“הפ“איטחזוהדגבא  
עניני גלות ונחמה

ק“הפ“איגיביאיטחזוהדגבא

נענו סה"כ __________ תשובות

שים לב, טופס שלא ימולא במלואו בכל פרטיו, כולל איזה מסלול עיון ההלכה נלמד 
וכולל צורת תשלום, לא יתקבלו התשובות.



הפרשה טפסיםעיון  קצח
(רי)

טופס שלא ימלואו בו כל הפרטים לא יתקבל.

טופס זה מיועד למי שעדיין לא מילא את הטופס. פרטים שכבר מולאו בעמוד הקודם 
אין צורך לשוב ולמלאותם, אולם יש לציין בקשה לקבלת קוד.
קבלת הקוד בע"ה עד כחודשיים מעת שליחתו טופס הבקשה.

טופס הרשמה לקבלת קוד אישי
בדוא"ל או  בפקס  המערכת,  בטלפון  רק  לבצע  ניתן  אישיים  פרטים  תיקון 

נא למלא את הפרטים בכתב יד ברור ולשלוח למערכת 'עיון הפרשה', טופס רישום ניתן 

לצרף לתשובות או באחת מהדרכים הבאות,:

נציג 'עיון הפרשה' בישיבה או בכולל / ת.ד. 58022 ירושלים / פקס: 02-5715963 / 

iyun1@iyun.co.il :דוא"ל
(כאמור בטופס, את התשובות ניתן לשלוח רק דרך דואר, דוא“ל כמפרוט בתחילת הגליון, או 

נציגים. הכתובות הנ"ל הם להרשמה או לתיקוני קוד אישי בלבד)

הקוד האישי ישלח בע"ה בדואר, וישמש לכל טפסי 'עיון הפרשה'

שם פרטי: _____________________ שם משפחה:_____________________

רחוב:__________________ מספר בית:______ מספר דירה:______ 
עיר:________________ מיקוד: _________ ת.ד. ______________

מספר ת.ז. / דרכון _____________________

טל: _____________________ פל: _____________________

ישיבה: ____________________ כתובת הישיבה: ______________________________

כולל: _____________________ כתובת הכולל:_______________________________

פרטי בנק ומספר ילדים (לאברכים בלבד)

בנק: _______________ מספר סניף: _____________ שם הסניף: _____________

מספר חשבון: _____________________

רשת מזון נבחרת יש להקיף בעיגול את הרשת הנבחרת (אהבת חסד / בר כל ונתיב החסד / 
זול ובגדול / כרטיס אידיש כארד‘ / מעיין 2000 / משנת יוסף / שפע ברכת השם) 

מספר ילדים___________ מתוכם נשואים:_________

שחזור קוד אישי שאבד, בטל: 076-8178001.
תיקון פרטים או בכל עניני הקוד האישי ניתן לפנות לטל: 076-8178007 (יום א: בין השעות 

20.00-22.00 בלילה. ימים ב, ד, ה: בין השעות 8.45-12.00 בבוקר. יום ג: בין השעות 1.30-3.00 
בצהריים) או בכתובת דוא"ל הנ"ל

לשימוש המשרד: קוד המשיב: _____________________



קצט
רשימת מקבלי מלגות שנת תשע"ד פורסמו בגליונות קו - קיד

בסך כולל של כשש מליון וארבע מאות אלף ש"ח 

רשימת מקבלי מלגות שנת תשע"ה פורסמו בגליונות קטו - קכה
בסך כולל של כשנים עשר מליון ש"ח 

רשימת מקבלי מלגות שנת תשע"ו פורסמו בגליונות קכו - קלה
בסך כולל של כעשרים ואחד מליון ש"ח 

רשימת מקבלי מלגות שנת תשע"ז פורסמו בגליונות קלט - קמו
בסך כולל של כעשרים וארבע מליון ש"ח 

רשימת מקבלי מלגות שנת תשע"ח פורסמו בגליונות קנ - קנז
בסך כולל של כעשרים וארבע מליון ש"ח

רשימת מקבלי מלגות שנת תשע"ט פורסמו בגליונות קנח - קעא
בסך כולל של כעשרים וחמש מליון ש"ח

רשימת מקבלי מלגות שנת תש“פ פורסמו בגליונות קעב - קפא
בסך כולל של כעשרים וחמש מליון ש“ח

רשימת מקבלי מלגות שנת תשפ“א פורסמו בגליונות קפב - קצא
בסך כולל של כעשרים ושש מליון ש“ח

רשימת מקבלי מלגות שנת תשפ“ב פורסמו בגליונות קצב - רב
בסך כולל של כעשרים ותשעה מליון ש“ח

רשימת מקבלי מלגות שנת תשפ“ג פורסמו בגליונות רג-רי
בסך כולל של כשלשים ושלשה מליון ש“ח

רשימת מקבלי מלגת ’ירח האיתנים‘ תשפ“ד ומלגת ’עיון ההלכה‘
מבין משיבי גליונות רג - רז

תפורסם בע“ה בגליון ריד (אברכים) ובגליון רטו (בחורים)

רשימת מקבלי מלגת ’חג הפסח‘ תשפ“ד ומלגת ’עיון ההלכה‘ 
מבין משיבי גליונות רח - ריב

תפורסם בע“ה בגליון ריט (אברכים) ובגליון רכ (בחורים)



ר
רשימת הזוכים בהגרלה בין המשיבים על גליון רה (שנה יט)

שנערכה ביום ד - יח סיון תשפ"ג
בהדרכתו של הגאון רבי אהרן פישר שליט"א רב 'זכרון משה' ומו"צ 'העדה החרדית'

פרס ראשון – 1.000 ₪

הרה"ג צבי עקיבא רוטמן שליט"א
ביתר עלית - כולל 'פרושים'

הרה"ג נתנאל שבתאי שליט"א
ירושלים - כולל 'יום בחצריך'

פרס שני - 500 ₪

הרה"ג חן ישראל אזריאן שליט"א
קרית מוצקין - כולל 'בני תורה-רכסים'

הרה"ג יוסף אריה מילר שליט"א
ירושלים - כולל 'אור ההלכה'

הרה"ג דוד סילמן שליט"א
ירושלים - כולל 'אוהל יוסף'

הרה"ג משה קנובליך שליט"א
בני ברק - כולל 'יד אהרן'

פרס שלישי - 300 ₪

הרה"ג חיים הררי שליט"א
בני ברק - כולל 'בית מדרש עליון'

הרה"ג חיים וויל שליט"א
ירושלים - כולל 'זכרון שלמה'

הרה"ג עקיבא יוסף ויספיש שליט"א
ירושלים - כולל 'מיר'

הרה"ג יצחק מאיר לוצ'בסקי שליט"א
ערד - כולל 'מתיבתא'

הרה"ג שמואל שרשבסקי שליט"א
ירושלים - כולל 'מסילת התורה'

הבה"ח יהודה בנימין סיטון ני"ו
בני ברק - ישיבת 'גבעת רוקח'

פרס רביעי - מנוי לשנה לקבצי 'עיון הפרשה'

הרה"ג יהודה אלקובי שליט"א
מודיעין עילית - כולל 'רצופות'

הרה"ג ישראל חיים אקשטיין שליט"א
ירושלים - כולל 'ברכת יצחק'

הרה"ג יצחק בן סניור שליט"א
בני ברק - כולל 'בנין ציון'

הרה"ג אריאל דיין שליט"א
בני ברק - כולל 'חפץ חיים'

הרה"ג עוזיאל מתתיהו שליט"א
ירושלים - כולל 'היכל עזרא'

הרה"ג משה אליהו סלייד שליט"א
ירושלים - כולל 'דרכי הוראה'

הרה"ג יעקב צרפתי שליט"א
ירושלים - כולל 'שירה לציון'

הרה"ג יוסף אבא קרויזר שליט"א
בני ברק - כולל 'כנסת התורה'

הרה"ג יוסף קרמר שליט"א
מודיעין עילית - כולל 'שערי ציון'

הרה"ג יעקב חיים רומנו שליט"א
מודיעין עילית - כולל 'בית תפילה'

הבה"ח יהודה עזרא ני"ו
תל אביב - ישיבת 'נתיבות יצחק'

הבה"ח אריה קרפ ני"ו
בית שמש - ישיבת 'עטרת שלמה'

פרס חמישי - 100  ₪

הרה"ג אליהו אתרוג שליט"א
בני ברק - כולל 'בית הלל'

הרה"ג איתמר בלומנטל שליט"א
בית שמש - כולל 'זכר שמעון'

הרה"ג יצחק מנשה הירשמן שליט"א
ירושלים - כולל 'מיר'

הרה"ג יודא זינגר שליט"א
מודיעין עילית - כולל 'צילו של היכל'

הרה"ג ישראל כהן שליט"א
בני ברק - כולל 'היכל רפאל'

הרה"ג חיים נוישטט שליט"א
פתח תקוה - כולל 'אהל חנה'

הרה"ג אליהו סיימונס שליט"א
חיפה - כולל 'כנסת ישראל'

הרה"ג יעקב קופשיץ שליט"א
ירושלים - כולל 'רצופות'

הרה"ג מאור רצון שליט"א
בני ברק - כולל 'דרכי שלום'

הרה"ג נתנאל שבתאי שליט"א
רכסים - כולל 'אור תורה'

הרה"ג ישראל מאיר שניידר שליט"א
בני ברק - כולל 'אורחות תורה'

הבה"ח דוד אריאל יונגרייז ני"ו
בני ברק - ישיבת 'כנסת יצחק'
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